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קפאצדקה פרק מקואותצמח
א ז צ מ  והר״ן והרז״ה הרשב״א ואף הראב״ד עכ״פ נ

 מתחלתו מהלך הנהר שהיה מקום בין דמחלקים
 מהרמב״ם טפי בודאי צד בחד מקילין מהלך היה שלא מקום ובין

 מפני הוא כנדל מושך שהיה דמעיין ההכשר עיקר דלהרמב״ם
 ברבוי נפסלו בנהרות וא״כ המעיין. גומת בעיקר שריבה
 כיון מתחלתו מהלך שהיה במקום הנהר באמצע אף נוטפין
 והרז״ה ולהרשב״א להראב״ד משא״כ המעיין. גומת עיקר דאינו

 הר״ן בהדיא וכ״כ נוטפין. ברבוי נפסל אינו הנהר באמצע
 באמצע אפילו כו׳ ז״ל הרמב״ם דעת אבל ע״א) מ״א (דף בנדרים

 שלשטתו משום וסיעתו כהרשב״א ס״ל לא הרא״ש וגם כר. הנהר
 בנהר י״ל ולדבריו נהר. ובין מעיין בין הוא ההפרש עיקר י״ל

 מה והיינו הנוטפים. על מרובין הזוחלין שאין כל פסול לעולם
 נידון הנהר אמצע דגם אפ״ל לפע״ד ומ״מ צדוק. ר׳ שהעיד
 מה הרי מיבריך מכיפי׳ נהרא למ״ד איכא דהא המעיין כגומת

 רק היינו כן קיי״ל דלא ונהי מעיין דין לי יש מכיפי׳ שמיבריך
 נכחיש לא מ״מ אבל גשמים. דמי הנוטפין על מרובה זה שאין
 מעיין מדין גרע לא הנהר אמצע י״ל וא״כ מיבריך. מכיפי׳ דגם

 הלא שנתרחב במקום גם דא״כ ז״א אך כר. כנדל מושך שהוא
 לרבוי שם גם ניחוש לא וא״כ מיבריך מכיפי׳ שייך שם גם

 ומ״מ כלל. מוכרח אינו מיבריך דמכיפי׳ הא צ״ל אע״כ נוטפין.
 כלל ראיה לנו אין שם שנתרחב במקום דדוקא לחלק יש

 המשכת הולך דשם הנהר באמצע אבל מיבריך. דמכיפי׳
 מיבריד ג״כ מכיפי׳ שם דמהסתם לומר לנו יש המעיין מן הנהר

וצ״ע: קצת
ן ״ ר ה  גומת בתוך ריבה דאפילו הרמב״ם לדעת חומרא הוסיף ו

 במקום רק זהו נוטפין ברבוי נפסל דאינו הא המעיין
 במקום הנהר נתרחב עי״ז אם אבל מתוולתו. מהלך שהיה

 הרשב״א מדברי וכ״נ באשבורן. אלא מטהר אינו שנתרחב
 דמקוואות דההיא עוד וי״ל כתב שהרי דשבת. פ״ו בחידושיו
 ובמרבה כר הגומא בתוך כלומר בעצמו המעיין בתוך בשריבה

 אבל ברוחב בין באורך בין זחילתן במקום דוקא ג״כ המעיין בתוך
 אבל עכ״ל. באשבורן אלא מטהרין ואינן כר זחילתן במקום שלא

 בכ״מ ראיתי שוב כן. משמע לא י״א דין פ״ט הרמב״ם מלשון
 מהלך שהיה המקום בין מחלקים אינן והרא״ש שהרמב״ם

 כר. לו מניין יודע ואיני הר״ן על וכ׳ שנתרחב למקום מתחלתו
 עומד היה המשנה בדין וסיעתם והר״ן הרשב״א לפ״ד וצ״ל

 להטביל ולמעיין באשבורן לטהר למקוה שוה והמשיכו עליו וריבה
 במקום באשבורן שמטהר נפרש דאם עכ״ל. שהוא בכל בו

 עומד שהיה מקום באותו אבל הנוטפין ריבוי ע״י זוחל שנעשה
 הרי א״ב שם. נוטפין עליו שרבו אף בזוחלין שם מטהר תחלה

 דגם צ״ל לכאורה אלא כן. הדין ג״כ כנדל משו;־ שהוא במעיין
 שמעיקרא כיון בזוחלין מטהר אינו ג״כ מתחלתו שהיה במקום

 הרמב״ם ומלשון נוטפין. רבוי ע״י זוחל ונעשה עומד היה
 משמע כו׳ שמשוכין המים הרי כו׳ עומד היה י״א דין פ״ט

 מדבריו וכ״נ בזוחלין עכשיו גם מטהר עומד היה שבו דהמקום
 במקום המעיין דעצם משמע כו׳ אפיקים אלו הנה המשנה בפי׳
 עומד היה שמתחלה אע״פ בזוחלין עכשיו מטהר מתחלה שהי׳

הרע׳׳ו: מדברי וכ״נ
שנה  כל אומר יוסי ר׳ כו׳ כמקוה הימים כל ד מ

 אף והיינו בזוחלין. מטהרין הימים
 וכ׳ סע״א). ק״ט (דף פי״ד בשבת פרש״י כן הגדול. הים

 הר״ש וכ״כ עליהן. זוחלין נחלים להיות שדרך מפני הטעם
 רבו אם דבנהרות לפמ״ש וק״ל דפרה. פ״ח והרא׳׳ש
 לא יוסי דר׳ כיון א״כ בזוחלין מטהר אין הזוחלין על הנוטפין

 שאין כמקוה דינו שיהיה ראוי היה הים מי עצם דמצד פליג
 ודאי וזהו עליהן זוחלין שהנחלים מפני רק אלא בזוחלין מטהר

 הנחלים מי על הים מי שרבו וכיון הים מי עצם לגבי מיעוטא
 זוחלין שהם נהרות ממי דמ״ש בזוחלין יטהרו שלא ראוי היה

 מיהו בזוחלין. מטהר אין נוטפין עליהן רבו אם אעפ״ב בעצם
 (דמטהרי דטעמא לריב״א נראה שם בשבת התוספת לפמ״ש

הולכים שעה דכל משום נובעין) מים שאינן אע״פ בזוחלין

 עצמן מצד דהא לק״מ לפ״ז כזוחלין. והוי לכאן מכאן ושבים
 עליהן, שזוחלין דנחלים מים מיעוט מצד ולא בזוחלין מטהרין

 והרא״ש הר״ש אבל כזוחלין. דינן עצמן מצד הים מי כל וא״כ
 ריב״א. תירוץ ס״ל לא ע״כ פרש״י רק הביאו לא דפרה פ״ח

 מטהר דאין שמואל עמ״ש יקשה דא״כ משום הטעם ואפשר
 ומה גוטפין לרבוי דחייש משום תשרי ביומי פרת אלא בזוחלין

 כולן עצמן והם זוחלין שהוא בנהר הם שעכשיו כיון הא בכך
 דכל משום רק בזוחלין שמטהרין הימים כדין ה״ל א״כ זוחלין.

 זוחלין עכשיו דהם הכא כ״ש כזוחלין. והוי ושבים הולכים שעה
 ר׳ דהעיד דהא לומר אפשר היה ע״כ הנהר. מי כמו ממש
 שהם זהו כשרים שהם הנוטפין על שרבו הזוחלין על צדוק

 ואין כמקוה הם הימים כל דס״ל מאיר לר׳ אפילו כשרים
 כמו רבו הרי מ״מ עליהם. זוחלין שהנחלים אף בזוחלין מטהרין

 על הזוחלין רבו אם דמ״מ צדוק ר׳ העיד עפ״ז הים. מי רבו
 בזוחלין מטהרים הימים דכל יוסי לר׳ אבל כשרים. שהם הנוטפין

 י״ל לפ״ז מיעוטא. רק שזהו אף עליהן זוחלין שהנחלים משום
 מטהרין עליהם הנוטפים רבו אם אף הזוחלין הנהרות כל דגם

 לקיים יש ומ״מ צדוק. כרבי פסקו דהא דוחק זהו אך בזוחלין.
 כנדל. משוך שהוא מעיין במשנה דלעיל והראב״ד הרשב״א שטת
 דאסור דהא מבואר שנ״ח סי׳ אשה במה ם״פ במרדכי והנה

 גשמים. של חרדלית אטו גזירה משום זהו בנהרות. לטבול
 מדאורייתא פוסל אינו הזוחלין על נוטפין רבו אפילו משמע

 מן דהוא משמע רנ״ד סס״י ובתה״ד גזירה. משום מדרבנן כ״א
 כשר שאוב רובא דס״ל גאונים ולהנהו וז״ל כתב שהרי התורה

 חמירי ולכך דאורייתא נוטפים דפסול שפיר מתיישב מדאורייתא
 והנה מדאורייתא. פוסל נוטפים רובא דגם משמע עכ״ל. טפי

 (דף דבכורות פב״ת מהתוספת שהוא י״ל המרדכי דברי שורש
 ר״ת פי׳ ועוד וז״ל בזוחלין מטהרין המים אין סד״ה ע״א) נ״ו

 רב לדברי אפילו בטיל. קמא קמא הדין מן למימר דאיכא
 גשמים. משום העין מראית מפני דמחמרי אלא דשמואל ואבוה

 הנהרית כל שהרי ברוב בטלות שהם ונראה אחר טעם כתבו עוד
 הנהרות ותחלת מקוואות בעירוב ביותר הגדול לים מחוברים

 טעם ועל מחברן. חיותן אלא מחברן קטפרס ולא קטפרם אינן
 (דף אשה במה פרק בתוספת מ״ש והוא אח״כ השיבו הראשון

 קמא קמא אמרינן דלא הנוטפין. ירבו שמא סד״ה ע״ב) ס״ה
 כו׳ הגדול לים דמחוברין טעם אותו יתכן ומיהו כו׳ בטיל

 מחוברת אם אף דמקוה כה״ג מהני לא החיבור ואפ״ל עכ״ל.
 מטהרת המקוה שתהי׳ שמענו לא מקוואות עירוב כשיעור למעיין

 מ״ם א׳ במקוה אין אם שאף מהני מקוואות דעירוב בזוחלין
 להפך מהני שיהיה אבל אחד. שניהם כאלו מצטרפין סאה

 שהרא״ש אע״פ שמענו. לא זה מעיין הם כאלו דמקוה המים
 חוצה כשר שהוא כל שפה ע״ג העבירו רפ״ה המשנה על כתב

 שאע״פ חיבור. מדין שזהו שהוא. בכל מטהר שהמעיין לו
 שהוא כל שפה דרך שעברו מעיין מי על רבו הפסולים שהמים

 על הנופלין המועטין המים ע״י למעיין מחוברין המים כל מ״מ
 משמע לא ט׳. סס״י מקוואות בה׳ עכ״ד ונטהרין. השפה

 המעיין שמי פי׳ דהרמב״ם הר״ש מפי׳ ולא הרמב״ם מפי׳ כדבריו
 כנדל המשוך מעיין כדין והיינו הפסולים כל מטהרים שהוא הכל

 מעיין מי ה״נ בזוחלין. מטהר שאובים עליו שריבה אע״פ
 באים שאינן כיון השוקת. דרך שעברו המים מטהרים המועטים

 מזה מוכח וא״כ ומקלח. הזוחל ממעיין כ״א העומד ממעיין
 היו שהפסולים אע״פ לשם נמשכים המועטין המים היו לא דאם

 הפסולין להכשיר החיבור כלל מועיל הי׳ לא למעיין. מחוברין
 נמשכים ממש המעיין שמי מפני רק בזוחלין. מטהרין שיהיו

 כשר דפי׳ הר״ש לפי׳ כ״ש אותן. מטהרין הם לכן עליהם.
 להטביל וכשרים לבד הם המועטין מים מי על רק לו חוצה
 הפסולין מטהרין שהם לא וצנוריות מחטין השפה על בהם

 שאובין עליו שריבה לא עליו וריבה גבי ג׳ במשנה אזיל ולשיטתי׳
 הרמב״ם פי׳ אבל כדבריו. פירשו לא הפוסקים שרוב ואע״פ כו׳.
 הנך להרא״ש דאלו דמתניתן פשטא משמע ושכן נכון י״ל כאן

הטעם אלא יתיר. הם שהוא בכל מטהר שהמעיין תיבות
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 עפר דרך בעברם הנהר מתוך להחפירה נמשכים המים

 אין תו א״כ כמעיין. דינן י״ל שאזי ורב. נכון משך הארץ
 וכנ״ל. מתחלתו זוחל היה שלא במקום שזוחל מצד כלל לפסול

 והראב״ד הרמב״ם נגד נינהו יחידאי והר״מ הר״ש דהא ועוד
 ה׳ פרק המשנה פשט וגם וכנ״ל. והר״ן והרא״ש והרשב״א

 למעשה ומ״מ כנ״ל. כדבריהם משמע בריכה ע״ג העבירו
 הנזכר הדין לענין אבל ע״ז. לסמור אם צ״ע גמורין בזוחלין

בכה״ג: להקל ודאי נראה נ׳ סעיף בש״ע

ר!םח סימן
ן ו ד י  שם ומצאו אמות ח״י ערך לנהר קרוב שחפרו מקוה נ

 ארכו והנהר כמעיין דינה אם בחוזק נובעים מים
 שלגים הפשרת בזמן שלא וחפרו בחוזק נובע וג״כ פרסאות ב׳

 מים לוגין ג׳ בו נפלו החפירה ובשעת גשמים בזמן ולא
בהן: אותו שניקו מהכלים שאובין

ה נ  דין לה יש זו חפירה אם לדון אנו צריכים מקודם ה
 מקואות מהל׳ פ״ט ברמב״ם ועיין מקוה. דין או מעיין

 דהלא ור״ל הים בצד חופר מדין [הקשה] ובכ״מ ג׳. הלכה
 נוטפין בריבוי להו מספקינן ולא בזוחלין מטהרין הימים
 דשבת בפי״ד פירש״י בזוחלין מטהר דהים דהטעם ולק״מ
 מן לבא דיו וא״כ עליהן עוברין שנהרות דפרה פ״ח וריש
 לריבוי לחוש יש הים בשפת כי גם כנדון. להיות הדין

 הנהר ושפת הים דשפת י״ל גם הנהר. בשפת כמו נוטפין
 באו כ״א מתחלתו בו מהלך המעיין היה שלא מקום כדין נדון

 זה דבמקום דס״ל למהרי״ק וכ״ש כו׳ נוטפים ע״י לשם המים
 כתב המים ובשאר מועטין הנוטפין אפי׳ בזוחלין מטהר אינו
 דשבת בתום׳ ולפמ״ש ר״א. רס״י עב״י בזה להחמיר שראוי ג״כ

 אלא לנהר ול״ד נובעים מים אינם הים דמי סע״א דק״ט
 ושבים הולכים שעה דכל משום בזוחלין דמטהרין הטעם
 אין דשוב הים בצד כשחפר דלהכי טפי א״ש לכאן. מכאן
 מעיין כמו נדונים אינן ודאי ושבים הולכים שבחפירה המים
 אינם עכשיו וגם נובעין. אינם עצמן מצד שהם כיון

ומהד תמצית. מי ה״ל א״כ הים כמו ושוים הולכים
 החפירה אל והים הנהר משפת המתמצים המים טעמא

 אבל תמצית. כמי רק כמעיין כלל נדון אינו שבצידה
ממנו המתמצין המים נדון הגמור המעיין בצד החופר
 ה׳ משנה דמקואות פ״ה והרא״ש שהרמב׳׳ם ואע״פ כמעיין

נוטפין קאמר. ממעיין נוטפין דאפי׳ כמקוה והנוטפין פי׳
זוחלין הם המתמצין מים משא״כ טיפין. טיפין היינו
 כמעיין. נדונין נוטפין ואינן ממש המעיין מן כשמתמצין ולכן

 ב״ח (ועיין הנ״ל מטעם והים הנהר מן כשמתמצין משא״כ
 שאין כמעיין דינה הנהר שבצד דחפירה דס״ל ד׳ ססע״י
 עליו וקשה בזוחלין. מטהר שאינו וכמקוה מ״ס צריך

 בנ״ד ולפ״ז צע״ג). דבריו לכן תמצית כמי דה״ל מהתוספתא
 בחוזק המים שנובעים נראה החפירה גמר שבעת מע״ל שב׳
 הנהר בצד כחופר דה״ל את״ל אף א״כ כדלעיל. צד מכל
 מ׳׳ס אפי׳ וא״צ חיבור הוי החלחול רואים ואנו הואיל מ״מ

 גדול עמוד זה ולכאורה בשאובין. נפסל שאינו וכ״ש וממילא
 על להשיב הרבה מ׳ סי׳ ח״צ שבתשו׳ אלא לבד ע״ז לסמור

 ולכאורה מאד נכוחים שדבריו ע״ש מהלכה זה ודחה ראבי״ה
 מסייע ג״כ כו׳ הנהר בצד החופר דפ״ק הנ״ל התוספתא

 דמי דס״ל הנ״ל מהרי״ט תשו׳ ע״פ סיוע יש עוד להח״צ.
 המעלה דמקואות פ״ק במשנה שנחשב פסקו שלא תמצית
 מי הוא ראשונה דמעלה במקואות מעלות שבשש השנייה
 מהן למעלה סאה. מ׳ בהם שאין ומקואות שפסקו תמצית

 הטמאים המים את מטהרים שהם פסקו שלא תמצית מי
 במקוואות משא״כ טהור טהור ושתה טמאים מים נפלו ולכן
המים את מעלים הם דאם למהרי״ט וס״ל מ״ס. בהם שאין

 השאובין המים שיכשרו כ״ש לטהרה מטומאה הטמאים
 ע״ש. וחומר לקל בפשיטות זה וכ׳ גשמים כמי להכשירם

 היינו תמצית כמי דדינה את״ל אף זו חפירה דין הנה ולדבריו
רבינו בהדיא כמ״ש פסקו שלא תמצית כמי הפחות לכל

 שלא רואים אנו שהרי נותן השכל וכן דמקוואות ספ״ק שמשון
 כנ״ל. בחזקה נובעים וגם הנהר מן מתמצים מלהיות פסקו
 שאין מקוואות לשאר דמי ולא השאובין את מטהרין הם וא״כ
 כמי שדינן משום דהיינו בשאובין שנפסלין סאה מ׳ בהם

 ושוב א׳ לחפירה גשמים שירדו במקוה דמיירי שפסקו תמצית
 לכל דדינה זו בחפירה משא״כ בוצצין. ואין הגשמים פסקו

 הוא דרבנן דמידי וכיון פסקו שלא תמצית כמי הפחות
 ראוי היה שאובין לוגין בג׳ יפסול שלא לענין רק דהיינו
שהח׳׳צ אע״פ רמ״א סברת לצרף את״ל וכ״ש ע״ז לסמור

 שאנו מפני לא שאעפ״כ אלא הנ״ל. מהרי״ט וסברת דחה
 נ׳ רומע״ל שב׳ ההשקה בצירוף רק מעשה. נעשה מדמין

 אם מחמירים שיש כ׳ ירוחם שרבינו דאף להקל דדי ודאי
 היינו לכתחלה להחמיר חשש והש״ך ההשקה. נפסקה

 בלכתחלה. חומרא רק שהוא נ׳ בזה וגם ממש. בשאובין
 דמקואות פ״ו מפורשת ממשנה גדולה הרא״ש ראיית דהא

 ואע״פ טהורין והמקואות עד כו׳ סאה כ׳ בזה מקואות שלשה
ודאי שהיא במקוה להחמיר די וא״כ ההשקה. שנפסקה
 פסול ספק ה״ל וא״כ מעיין שהוא שי״ל בנ״ד אבל שאובין.

 הש״ע כפסק ההשקה על לסמור ודי להחמיר אין דשאובין
ספר שבסוף בתשו׳ כה״ג ראיתי ושוב כהרא״ש. בפשיטות

 לסמור שלא נ״ל ההשקה ענין אר ד'• סס״י יעקב מנחת
 בנהרות. מלטבול המחמירים רבו דהא לנהר ההשקה על

 לנהר סמור זו מחפירה למעלה אחרת חפירה לחפור אלא
 ממי או מהנהר שיתמצה ממה סאה מ׳ בה ויהיה שתתמלא

 ישיקו ואח״כ שאובין לוגין ג׳ בה יפלו שלא ולשומרה גשמים
 ועי״ז עליה עסוקין שאנו הראשונה לחפירה החדשה זו חפירה
 ג״כ מע״ל יוכל אם ומ״מ הראשונה. החפירה תטהר

 ואח״כ תתמלא ואח״כ עפר ולשפיר מנוקבים כלים ע״י לנקותה
יותר: טוב הרי כנ״ל ההשקה לעשות

ר!םט סימן
ה קו  היא הא׳ לשנים. וחלוקה שבמרחץ החיצון שבבית מ

הב׳ בתוכה. נובע שהמעיין עצמה המקוה גומת
 וסתום רמון כמוציא עד מכאן ויותר נקובה והיא בתוכה שהתיבה

 אחר רותחים מים לתוכה ישפכו למען אלו במדינות כנהוג בסיד
 צריכים כי ובהיות כשרים. מים סאה מ׳ בה שיהיה
 הנהר מן להוליך וקשה וצוננים רותחים מים להרבה במרחץ

 מגיע והוא חלול ותוכו עב עץ עמוד עשו לכך רחוק שהוא
 ואדם עץ מכניס ובחללו הגדולה המקוה גומות קרקעית עד

 העמוד ראש עד בגובה עולין המים ועי״ז ומורידו מגביהו
 לסילון ממנו יוצאים שהמים צאפין כמו קבוע בצדו ושם

 רק לו אין כי כלי אינו הזה והטילון שבמרחץ ליורות ומסילון
 מים כששואבים והנה פרוץ. הוא צדדיו ומב׳ דפנות שתי

 במקוה גם השיעור מתמעט הגדולה המקוה מגומת הרבה
 לפי הנסרים בין קטנים נקבים יש כי התיבה שהיא הב׳

 סאה ממ׳ בה שיחסר פעמים ולכן בטוב כ״כ נעשו שלא
 בסילון ששופך הנ״ל חלול עמוד ע״י מים ששואבים ובעת
 לוגין ג׳ ערך התיבה לתוך הסילון מן שנשפך להיות יוכל

 לא. או עי״ז התיבה שהיא המקוה נפסלה אם השואל ושאל
 והטילון הצאפען מן הנופלים המים אם הוא השאלה של וקצרו

 לוגין בג׳ המקוה את שפוסלי׳ שאובים מים דין להם יש
 גם כי שאלה אין עצמה המקוה גומת על ואמנם לא. או

 בתיבה רק גדולה היא כי שיעור בה ישארו המים שיחסר
השיעור: להתמעט יוכל

ה נ והוא המקוה מן בהן נמשך שהמים הכלים מצד ה



צדק סח סימן ותשובות שאלות ח מ צ222
 ואחז הנ״ל בנהר הנ״ל משה ר׳ עם הסוס עם העגלה ונפלה
 ראה כך ובתוך לצווארו קרוב עד במים והיה בהעגלה עצמו

 בנהר והקדימו שבידו הסוס עם צף מאחריו שהלך שהנער
 נשא המים וזרם הוא שנפל קודם הסוס עם נפל שהנער (ונראה
 וצף בהעגלה אוחז אחריו משה ור׳ והקדימו) הסוס עם הנער

 אך הדעת בלבול מתוך בו נעשה מה עוד זוכר אינו ואח״ב
 אוחז הנער שצף ראו השמועה לקול שבאו דיסנא שמק׳ האנשים
 דיסנא דק׳ המנוח הרב לנו וכ״כ הקרח תחת שצף עד בהסוס
 הקרח תחת שצף ראו הנהר סביבות שהלכו אנשים שכמה
 פנוי מקום היה ואח״כ אמות ששים ערך אורכו היה והקרח

 ווייארסט לשני קרוב ערך ונקרש וחזר אמות כמה על קרח בלא
 היה ואח״ב אמות כמה על שנקרש דווינא לנהר שנופל עד

 ור׳ ונקרש. חזר ואח׳׳כ אמות כמה על פנוי מקום דווינא בנהר
 עד העגלה עם שנפל במקום הקרח תחת ג״כ צף הנ״ל משה
 נערו אך והצילו ספינה עם אנשים ונסעו הפנוי למקום שצף
 בסביבות היום כל כמעט שעות כמה וחפשו ראו לא הנ״ל

 כי ווייארסט אורך עד המים הילוך לצד וברחוק שנפל המקום
 וחמשים מאות שבעה מעות שק העגלה מן נפלו משה ר׳ אצל

 עם קרוקעש עם ארוכים עצים עם המעות על וחפשו רוכ׳׳ס
 עד ערלים כמה המעות אחר ימים כמה וחפשו בראשם שפיצין
 הנ״ל משה ר׳ סיפר כך שנפל מקום באותו מעות השק שמצאו
 הקרח תחת צף בידו אוחז שהיה הסוס רק עוד ראו לא ונערו

 האיש זה רק מת והצילוהו בו ואחזו הפנוי למקום עד הראשון
 תחת שנשאר ונראה מאומה ממנו נודע ולא ראו לא שעמו
 שני על השני הקרח תחת עד המים תחת שצף או הראשון הקרח

 הלוך היו שהמים בעת הקיץ בסוף ואח״ב שם ונשאר ווייארסט
 ר׳ הגיד ע׳׳כ מצאו. ולא מקום באותו בנהר ג״כ חפשו וחסר
 המנוח והרב דמחנינו הב״ד בפני בת׳׳ע העיד וכן בפני משה
 שעות כמה הנהר בשפת שם שחפשו ג״כ לנו כתב דיסנא דק׳

 נשמע ולא עגונה יושבת שהיא ומחצה משנה יותר זה והנה
כלום: מבעלה

תשובה
ה נ  שנטבע ראו לא דבנ״ד א׳ הוא. בנ״ד לחקור שיש מה ה

 הקרח תחת הסוס עם שצף ראו העדים שהרי ממש
 וכניסתו ממש. נטבע אינו הרי ושט צף היה שעדיין כיון וא״כ
 באם תלוי וזה טביעה לה קרינן אי מסתפק אני הקרח תחת
 תחת כשנכנס דא״כ ממש הקרח עד מגיעים הנהר של המים
 דהיינו י״ל וא״כ ראשו כל עד כיסהו שהמים בהכרח הקרח

 מאיסור נפיק שת״נ עד עליו שם וכששהו ממש למים נפל
 מגיעים הקרח שתחת המים אין אם משא׳׳ב עכ״פ. דאורייתא

 הקרח תחת שצף מה וא״כ ביניהם חלל יש אלא ממש הקרח עד
 י״ל שת״נ עד שם עליו שהו אפי׳ וא״כ ממש טביעה נקרא לא

 ווייארסט שני רק היה שהקרח כיון ב׳ דאורייתא. ספיקא דהוי
 ושם הנ״ל ווייארסט הב׳ כלות עד הקרח תחת ששט י״ל א״כ

ליבשה: ומשם המים ע״פ יצא
ה א נ ה  המים אין דאפי׳ לכאורה י״ל הראשון ספק בנדון ו

 בהגב״ע שנזכר כיון מ״מ הקרח. עד מגיעים
 היא רחוקה חששא א״כ היום כל כמעט שעות כמה שם שחפשו
 וכיון הקרח. תחת המים ע״פ היום כל ששט לומר ביותר

 מקום שם שיש אמות ס׳ אחר דהיינו הראשון הקרח שבכלות
 את״ל א״כ שם ראוהו ולא הנ״ל היום כל ג״כ שם ראו פנוי

 ומשם ווייארסט ב׳ שהוא השני הקרח תחת (עד שם דרך ששט
 וא״כ למים מתחת ששט צ״ל כרחך על ליבשה) יצא שבכלותו

 שם עליו ששהו וכיון הטביעה ענין והיינו ממש למים נפל היינו
 איסור מחשש ונפיק הדיעות לכל שת״נ עד זה הרי שעות כמה

כת״ר: וכמ״ש דאורייתא
 ב״ח תשו׳ ע״פ בזה לדון יש הנה השני. הספק ובענין ב

דתחת ע״ט סי׳ בתשו׳ מ״ש והנה מע״ל. שהביא

 כן והוכיח כו׳ למרחוק יצא דילמא חיישי׳ לא גלי דליכא הקרח
 שנזדמנו לדף ולא לגלים לא למיחש דליכא דהיכא מהתוספתא

 בגמ׳ הוצרכו דלא צ״ע ודבריו שריא. דאתתא פשוט הדבר לו
 המושכים בנהרות אבל וקיימי דקוו דסמקא אגמא גבי אלא לגלי

 נושאים הם המים וזרם מרוצת ע״י מ׳׳מ גלי דליכא דאע״ג י׳׳ל
 כו׳. אותו טורד גל שמא לומר בתוספתא דהוצרכו והא אותו
 מים כמקוה דינן שהימים שנינו שלימה ומשנה ים גבי היינו

 דאמר יוסי לר׳ ואף כמקוה הימים כל דמקוואות רפ״ה כדתנן
 שהנהרות לפי דה״ט (דק״ט) בשבת פרש״י בזוחלין דמטהרין
 קצת משמע ריב״א בשם שם ובתום׳ הר״ש. וכ״כ לתוכן נמשכים
 ר״א סי׳ בלבוש ועי׳ הגלים מצד דהיינו וי״ל מושכין הם דהימים

 הוא הנתלש דגל משמע כו׳ שנתלש גל הלכך שם בטור ועי׳ ס״ה.
 הנתלש דגל דין (ועל אשבורן חשוב עצמו הים אבל זוחלין דהוי

 עירובין ועי׳ לכאן) שייך ואינו מקואות בדיני במ״א העירותי
 דמשמע צ״ע ניידי מינד דאוקיינוס ומיא המושכין נהרות א׳) (מ״ו

 הגלים מצד דהיינו וי׳׳ל הנמשכין כנהרות הוא עצמו דהים
 אבל וקיימא דקאי הגדול ים ודוקא א׳) (ד״ד במכות מצאתי (שוב
 דאמרי׳ והא וקיימי. קוו הים דמי הרי לא בעלמא נהרא

 רש״י עי׳ לתוכן שנמשכים הנהרות או הגלים מצד צ״ל דניידי
 לא ימים דשאר כתב שם במכות הריטב״א מיהו (ק״ט). שבת

 הימים דבכל להדיא משמע ה״י ממקואות פ״ו ברמב״ם אבל קוו
 מ״מ ניידי הים מי דבלאה״נ את׳׳ל ואפי׳ שם) עומדים המים

 לומר כו׳ טרדו דגל לטעם הנ״ל דיבמות בתוספתא הוצרכו
 הרבים הים ממימי להנצל מאד מאד למרחוק לצאת יוכלו דמש״ה

 דחכי כו׳. הנמשכים מים הוא אי לחוש יש בלאח״נ גם אבל
 וקיימי דקוו כיון קטעינא מיטעא דקאמר דגמ׳ פשטא משמע

 דלא דחיכא לחדיא דמוכח כו׳ גלי דאיכא כיון היא ולא כו׳
 והכי כמשאל״ס. הוי גלי דליכא אע״ג נמשכים אלא וקיימי קוו

 ליה דפשיטא דמשמע ז׳ סי׳ חאה״ע פ״י בתשובת משמע
 שישוט חכמים דחשו לן לימא דמאן שנסתפק אלא משאל׳׳ס דחשיב

 מפרש״י להדיא דמוכח מסיק ואחא כו׳ המים תחת למרחוק
 כו׳. חמים תחת צף שמא מדפי׳ לחא דחשו סע״א) (דקט׳׳ו
 דכל הרמב״ן בתשו׳ לפמ״ש לזה ראיה צריך אין שלפע״ד ובאמת

 שמא דל״ח את״ל א״כ תצא. נשאת אפי׳ ממש שטבע ראינו שלא
 דלא משאל״ס דין לה משכחת חיכי א׳׳כ המים. תחת צף

 ע״פ צף אותו רואים אם דממ״נ ל׳׳ת. נשאת ואם לכתחלח תנשא
 לכתחלה תנשא לא למח טבע ואם תצא. נשאת אפי׳ המים
 לא המים תחת צף ולשמא חמים ע״פ צף ראוחו דלא כיון

 דהא לומר ואין חמים. תחת צף שמא דחיישי׳ צ״ל א׳׳ו חיישי׳.
 שאין למקום עד המים תחת צף שמא דחוששין ליח פשיטא ודאי

 או פרסה צף שמא דלחוש אלא שטבע. ממקום אותו רואין
 להא אפי׳ דחוששים מפרש״י ראיה מביא אהא המים תחת יותר

 לומר ואין לשם. מפרש״י כלל ראיה אין ע״ז דבאמת מילתא.
 ואפ׳׳ה פרסאות כמה בים יש ומסתמא בים שטבעו התם דמתני
 כפרש״י די״ל משם ראיה דאין כו׳ המים תחת צף שמא חששו
 דבים ואע״ג הנשים. אותם ראו שלא עד למים מתחת שצפו
 למרחוק שרואין אע״ג או לעיר סמוך דהיה י״ל למרחוק רואים

מקרוב: אלא לא או ראשו חוציא אם רואים אין
כ ג ״ פ ע א  מהרי״ט לדעת בנ״ד היתר למצוא אפשר ו

 עליו דשהו דשיעור כ״ו סי׳ חאה״ע בתשובותיו
 שלפ״ז ובודאי משערים אדם שבני כשיעור הוא נפשו שתצא עד

 בתשובת להדיא מוכח וכן נפשו. כשתצא שיעור יש שעח בחצי
 שהח שהעד שנהפכה בספינה מחלקותם בענין והמבי״ט הב״י

 חשבו הנ״ל בנדון שכתבו חגדולים דכל משמע שעה כחצי שם
 מפסקת היה שהספינה ומשום שם מחמיר דהב״י אלא כשת״נ לה

 והשתא רנ״ח. סי׳ ח׳׳א הרדב״ז וכ״ד כו׳ נבהל היה והעד
 מ״מ הפנ׳׳י כדעת הקרח תחת בטוב ששט את״ל אפי׳ בנ״ד לפ״ז
 הוא ביבשה אפי׳ מיל דמהלך וידוע מילין שני היה שהקרח כיון
 כמו מינוטין כ״ד הוא הרמב״ם ולדעת מינוטין ח״י הפחות לכל

תנ״ט סי׳ פסח בהל׳ נ״ע אאזמו׳׳ר של בש״ע הדעות ב׳ שהובאו



ב מקואות פרק ה ר עובדיה מברטנורא  תוספות יום טו

 ד דבי יוסי אומד כל הימים מטהרים ד הים הגדול כמקוה. לא קרא הכמוכ מקוה אלא
 בזוחלין. פירש הר״ב מפני שהנחלים הולכים וזוחלים לים הגלול דניה משמעי קרא במעשה בראשים ששם
 עליהם. עיין מה שכתבחי במשנה ח׳ פ״ח לפרה: נקוו כל מימי בראשימ: לא נאמר ימים. בלשון
 ה והגוטפין. פירש הר״ב כגון מי גשמים. וכן פירש רבים אלא מפני שמעורבין בו מיני ימים הרבה, שכל
 הנחלים הולכים אליו: ר׳ יוסי
 אומר כל הימים. דם הגלול
 נמי מורח מעין עליהם לענין
 שהן מטהרין בזוחלין, מפני
 שהנחלים הולכים וזוחלין עליהם,
 אבל פסולין הן למורת
 מיס תיים, שהכתוב קראן
 מקוה. והלכה כרבי יוסי:
 ה הזוחלין. כגון נהרות שהן
 זותלין, הרי הן כמעין ומטהרץ
 בזוחלין ובכל שהן: והנוטפים.
 כגון מי גשמים: כמקוה.
 למהר בארבעים סאה ובאשבורן:
 שהם כשרים. כזותלין*),

 *) נז־״ו בזוחלין.

 שהם כשרים ״.

. ולמקוה ( ת א י ש א ר ב  שנאמר (
 המלם קרא !מים, דברי רבי
 מאיר. רבי להודה אומר, הים
. לא נאמר  הגדול כמקוהלנ
 ?מיםלג, אלא שיש בו מיני
. רבי יוסי אומר,  ?מים הךבהלז
 כל הימים מטןזךים בזוזהליןלה,
 ופםולין לזבים ולמצךעימ,
 ולקדש מזזם מי חטאת לי:
 ה הזווזלין, פמעיןל׳. והנוטפים ליי,
 כמקוה. העיד רבי צדוק

 על הזוחלין שרבו על הנוטפים

 הר״ש. וברבור אפי׳ זב כר אכתוב
 פירוש הרמב״ם: על הזוחלין
 שרבו על הגוטפים שהם
 כשרים. והכי תנן לה בעליות
 פ״ז מ״ג. ושנינו שם מעשה וכו׳
 ופי׳ הר״ב שהן כשדם םותלים.
 הואיל ונוטפין מועטין ואפילו
 במקום שאין כרי טבילה וכו׳.
 וכ״פ הר״ש. וכלומר להא למעין
 מטהר בכל שהוא. שיעור כלי
 טבילה מיהו בעינן. וכמ״ש כבר
 בפ״ק מ״ז. ולאו למימרא שאין
 להן לין זותלין אלא לענין
 שמטהרין בכל שהוא. ושצריכין
 מיהמ שיהיו באשבורן. שהרי כבר
 פירש הר״ב בעליות למטהרין

ם ״ ב מ ר ה ת ל ו י ג ש מ ש ה ו ר י  פ
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ה מ ל ת ש כ א ל  מ
 ה שרבו על הנוטפין שהן כשרץ. בזומלין ואפי׳ במקו׳ מבריך ושמא לליוקא איצטרין לוקא רבו אבל לא רכו לא ולא
 שאין כלי טביל׳ בזוחלין אא״כ נוטפים משלימין להם לאלת״ה מאי אמרינן קמא קמא בטיל הואיל ולרבן בכן. הרא״ש ז״ל. שרבו
ל הנוטפים. פי׳ הר״ן ז״ל בפ׳ במה אשה לף קכ״ח לבולאי  קמ״ל פשןטא רא״כ יפסלו כל הנהרות אפילו למ״ל נהרא מכיסיה ע

ן י כ  ישראל י
 נמשכים כאילו הם סייס [ועמ״ש בס״ל פ״ח לפרה מ״ה]: לז ג״ל
 לה״ק מעין שהומשך או שהמשיכו אלם ביליס ממקורו להלן
 ממקום נביעתו למקום שאין שם מעינומ לין כולו כהמעין בעצמו
 לטהר אף בזוחלין ובכ״ש. ואף לכבר שמעינן כן מנלל י״ל התם כבר
 משוך מעיקרא. אבל הכא בלי המשכתו נילים לא הי׳ מושך מתחלה:
 לח ג״ל לר״ל כל מיס שנטפו יחל בין ע״י טסות גשמים. או ע״י
 מעין המטפטף ממקום גבוה לעמק. לכיון להטיפות הללו אינן
 ממוברין. לפיכך המיס שבעמק מופסקין מהמעין. ואין להן לין
 מעין ניו״ל ר״א סי״גן: לט והן מעורבין יחל: מ ר״ל דינן כזוחלין
 ממש לכל לבר ןכעליומ פ״ז מ״גן. ולכאורה ק׳ מה קמ״ל. אי

 אחרונה
 להתערב והכא ליכא ולאי שירלו גשמים עול ולשטח הרמב״ס לנוטפין
 הן ג״כ מן המעין א״צ לכ״ז לטובא קמ״ל לכשרים לטבילה זבין ולמי
 חטאח ככל מים חיים לאע״ג ללענין לין מיס חיים לא מהגי רוב לבטל
 כלחנן בר״פ פסול על שיצאו הראשונים. לוקא החם שנחערב במי מקוה
 אבל הכא לכולהו ממעין כינהו אלא שמיעוטן יורלין בהפסק מהני רוב
 לבטל וב״ב הרמב״ס בפירושו שהם כשרים לרין מים חיים. וראיתי
 גג״י שהביא לברי הראנ״ל בס׳ בעלי הגפש למפרש ג״כ לרגו הזוחלין
 כשדין למיס חיים לזגין ולמי חטאה אגל לטהר גזוחלץ אפי׳ מחצה לא
 נעינן בלחנן ספ״ק מעין שמימיו מועטין ורגו עליו שאוגין שוה למקוה
 לטהר גאשכורן וכו׳ ע״ש ונראה ככוונחו כלמייחי כחר הכי מחוספחא
 הא לאינו מטהר אלא גאשגורן היינו גמקום שלא הי׳ זוחל מחחלחו.
 אגל גמקוס שהי׳ זוחל מחחלה מטהר אף גזוחלים אף גרוג שאוגין
 והיינו שכחג אפי׳ מחצה לא בעי. והש״ך כחג לגס׳ געלי הנפש שלפנינו
 איחא גהפך לאף לזחילה געיגן רוכ כשרין וצ״ע לליגא לנוטפין
 מלאוליית׳ ססולין עכ״ל ואסשל לשתי הגירסאוח אמח לגירסא שלפני
 הג״י היינו כמקום שהי׳ זוחל מהתלה. ואילן גירסא שלפני הש״ך אפשר
 במקום שלא הי׳ זוחל בהחלה. ובגר כחג הג״י שהראכ״ל מחלק כן אלא
 שמהרי״ק חולק. אגל גש״ע סי׳ ר״א פסק בנוטסין שרבו אין מטהרין
 עול בזוחלין וצ״ע וכחבנו מזה ג״כ גמ״ג ועיין גט״ז שנלחק גזה.

ן תפארת י כ  י
 לב ר״ל רק ים אוקינוס לביה משחעי קרא הנ״ל לינו כמקוה:
 לג ר״ל והא לכחיב ולמקוה המים קרא ימים בלשון רבים:
 לד וה״ק קרא ולמקוה המיס. רהיינו יס אוקינוס לו קרא הקב״ה
 בשם ימים משום לשאר ימים מחוברים לו. אבל אוחן ימים
 המחוברין לו לא נקראו מקוה. א״נ לר׳ יהולה לא אחא למעוטי
 רק אותן ימיס שאינן מחוברין לאוקיטס כלל וגם לא ע״י נהרוס
 כיס המלח. ובינרס ויס הכספי ובלומה: לה אף בזוחלין ואפי׳
 אוקימס לאף להחורה קראהו מקוה לאו מש״ה יהי׳ לינו כמקוה
 שאין בו מעינוח. להרי אוקינוס יש בו מעינוח בקרקעיתו:
 לו משום לכל הנן מיס חייס בעינן. להיינו שמחנענעי׳ מעצמן והס

ה נ ש  מ
 ה הזוחלין כמעין• פי׳ הר״ב נהרוח הזוחלין. וכ״כ הר״ש והלא״ש.
 וצ״ע אי נהרוח הנובעין פשיטא הא מעין ממש נינהו. ואי אין נובעין
 אמאי חשיבי כמעין. וכ״ח לבנובעין מיירי והיא גופה קמ״ל לסחס
 נהלוס הם גובפין וה״ג אמלי׳ בס׳ אלו טרפוח ל׳ ס״ז לימים וגםלים
 הם נובעין. לא״כ ליחני נהרוח בהליא ועול יש ללקלק להנוטפין כמקוה.
 מאי נמקוה הא מקוה ממש הן. ולפי׳ הרמב״ם ניחא מולן במעין
 קאמר להגאין בזחילה הם כמעין. והנוטסין בהפסק הם כמקוה. על
 הזוחלין שרבו על הנוטפין שהם כשדין. סי׳ הר״ג אפי׳
 אין בלי טבילה בזוחלין וכו׳ וב״כ הר״ש ומסיים בה לאל״כ פשיטא לא״כ
 יפסלו כל הנהרוח אפי׳ למ״ל נהרא מטפי׳ מיברן ע״כ ומ״מ אכחי
 צ״ע נהי לליכא כלי טבילה הא בטלי הנוטפין ברוב במו בכל ההורה
 וקי״ל כשבטל ברוג האיסור עצמו נהפן להיומ הימר וה״נ משיגי כולם
 זוחלין. והרא״ש כחב עול חירון אחר ללליוקא חני לה ללוקא ברוב בטל
 אבל פסוח מרוב לא ללא אמרי׳ קמא קמא בטל כיון שלרכן בכן עט׳ל
 והן סברא שלרכו בכן לא בטל אשכחן לעגין יין נסר שהמערה מסביה
 גלולה של יי״נ לחון הבור לא אמט׳ קמא קמא בטל ובמג הש״ן בי״ר
 ר״ס קל״ל טון שררן לערוח מחביח כזו לבור וסופו ליפול מכלי זה כולו
 לא אמלי׳ קמא קמא בטל טון שללכו בכן וכל שעחיר להחערב רואין
 אוחו כמעורב כבר עכ״ל ולפ״ז אף שררכו בכן בעינן שולאי סופו

 נד
 ציונים

 מטהרים. מיי׳ שם
 הי״ב וס״ו מהלכומ ס״א
 ה״י טור ושו״ע שס
 סעיף ה: ה הזוחלין.
 מיי׳ ס״ט מה״מ הי״ג
 טור ושו״ע שם סעיף יב:
 העיד. עטוח פ״ז מ״ג.

ת ו א ח ס ו  שינויי נ
 ד הים בשבח ים. לא
 שם ולא. ולמצורעים
 בל״נ וד״ו ולמצורע
 וכ״ה במשב״ג. מהם
 בשבתבהן. ה והנוטפים
 בלסוס נ׳ והשוטפים.
 הזוחלין בעדות זוחלין.

ם י ש ד ת ח ספו  תו
 ד [בהר״ב סד״ה] ר׳ יוסי
 וכו׳ והלכה כרי
 יוסי. וכ״כ הרמב״ם שם
 הלכה י״ב וכ״כ רש״י
 בשבת לק״ט וכפ ״ז מה׳
 פלה הלכה י׳ כתב הים
 הגליל כמקוה ואינו
 כמעיין. יע״ש בכ״מ

 שהאדן.

י פתל ת נ ו נ כ ס  מ
 ד משנה שגאמר
 ולמקוה המים קרא
 ימים. לא קרא הכתוב
 מקוה אלא ליס הגרול
 (לבינו שמשון בפרק ח׳
 לפרה והרע״ב), עי׳ לש״י
 בתורה (בראשית א, ט<
 יקוו המיס היו שטימין על
 פני כל הארץ והקיום
 באוקינוס הוא הים הגלול
 שככל הימים. ונ״ל מללא
 מכיא ראיה על כל הימים
 כמקוה לר״מ מלכמיכ
 (בלה״ב ל, ו) והים
 לרחצה לכהניס בו, שכל ים
 נקרא מקוה. שאילו
 מבראשית נשמע רק
 שמקוה נקרא יס. ולא כל
 ים נקרא מקוה. אשר יותר
 מוכת מפסוק זה מים של
 שלמה. יש סמן למה
 שכתבתי לעיל שמפשטות
 המקלא ללחצה עול אינו
 מוכח שרחצה היה
 לטבילה, ט רומה למה
 שכתוב שם מלפניו
 ״ללחצה בהם את מעשה
 העולה ידחו בם״. ולא
 בלול שהיחה מקוה

 לטבילה, עיין לעיל.

ל ו א ת ש י  ב
 פ׳׳ה ד משנה ר׳׳י אומר
 הים הגדול כמקוה.
 לענ״ל מש״ה ס״ל לר״י
 בדש פלק ט׳ לברכות
 לעל ים הגלול מבלן
 בלכה בפני עצמו משום

 להוא כולל כל הימים.



 קעג ב״ח אורח חיים הלכות ברכות הראיה רכז ב״י
ל הזיקין והוא כמין כוכב וכר עד מלא עולם. בפרק הרואה  א ע

 (ביטנו נ״ל ע״א) מנן על הזיקין ועל הזוועות ועל הברקים ועל

 הרעמים ועל הרוחות אומר ברון שפחו [וגבורתו] מלא עולם, על ההרים
 ועל הגבעות ועל הימים ועל הנהרות ועל המדברות אומר ברון עושה

 מעשה בראשית. ובגמרא (שם נ״ט ע״א) על
כי אמו פל הני  ההרים ועל הגבעות ו
 דאמרן עד השתא לאו מעשה בראשית
 נינהו אמר אביי הרון ותני רבא אמר
 התם מברן תרתי ברון שפחו מלא עולם
 ועושה מעשה בראשית הפא עושה מעשה
 בראשית איפא שכחו מלא עולם ליכא,
 ופירש רש״י על ההרים לא מצי לברוכי
 מלא עולם שאינן במקום אחד אלא כל
 אחד ואחד במקומו. ודעת הראב״ד
 בהשגות (פרק י׳ הי״ל) דהא דאמר רבא
 מברן תרתי שיברן על כל אחד מאותם
 הדברים שתי ברכות הללו וכן נראה
 מדברי רש״י (ל״ה כרוך), אבל התוספות
 (ל״ה רבא) כתבו רבא אמר התם מברן
 שכחו וגבורתו מלא עולם ועושה מעשה
 בראשית פירוש אומר או האי או האי
 איזה שירצה וכ״כ הרי״ף (מ״ג ע״3)
ו ב ת כ  והרמב״ם(שם) והרא״ש(סימןי״ג): ו

 התוספות (שם ל״ה על) על הרוחות אומר
 שכחו וגבורתו מלא עולם, ירושלמי (שם
 ה״ב, ס״ל ע״ב) [מתניתין סשבאין בזענף]
 אבל נסשבאין בנחת אומר ברון עושה

 בראשית (א):
ל זמן שלא גהפזרו העבים גפמר כ  ב ו
 בברכה אחה וכו,. ירושלמי שם (סוף
 ע״א) אס בטרודין דיו פעם אחת ביום
 ואס במפסיקין צרין לברן על כל פעם
 ופעם, וכתב הרא״ש (שם) פירוש טרודים

 שלא נתפזרו העביס בינתיס מפסיקין שנתפזרו העביס [בינתיס] וכן פירש
 ה״ר יונה (מ״ג ע״ב ל״ה אס) בשם רבינו חננאל (נ״ט ע״א ל״ה ירושלמי):

ה יושב בביה הכשא ושמע קול רעם וכו,. גס זה ירושלמי שס (ריש י  ג ה
 ע״ב) וכתבו הרא״ש ז״ל (שמ:

 א על ימים וגהרוה וכו,. משנה בפרק הרואה (נ״ל ע״א): וכלה

ל הזיקין והוא כמין כוכב היורה ז א ^ ע כ  ר
 כחץ באורך השמים ממקום למקום ונמשך
 אורו כשבט, ועל רעדת הארץ ועל הברקים ועל
 הרעמים ^ (והוא) [ס״א ועל] קול הברה שנשמע
 בארץ ועל רוחות שנשבו בזעף, על כל אחד מאלו
 אומר ברוך אתה ה׳ אלהינו מלך העולם עושה
 מעשה בראשית, ואם ירצה יאמר ברוך אתה ה׳
 אלהינו מלך העולם שכחו וגבורתו מלא עולם:
 ב וכל זמן שלא נתפזרו העבים נפטר בברכה אחת,
 נתפזרו בין ברק לברק ובין רעם לרעם צריך לחזור
 ולברך: ג היה יושב בבית הכסא ושמע קול רעם
 או ראה ברק אם יכול לצאת ולברך תוך כדי דיבור

 יצא ואם לאו לא יצא:
ל ימים ונהרות הרים וגבעות ומדברות ח א ^ ע כ  ל
 <ב> אומר ברוך אתה ה׳ אלהינו מלך העולם
 עושה מעשה בראשית. כתב הרמב״ם ז״ל על הים
 הגדול משלשים יום לשלשים יום מברך ברוך אתה
 ה׳ אלהינו מלך העולם עושה הים הגדול, ^ ואיני
 יודע למה פוסק כיחיד שרבי יהודה הוא שקובע

 לו ברכה לעצמו ורבנן פליגי עליה:
ט א ^ הרואה הקשת אומר ברוך אתה ה׳ כ  ל
 אלהינו מלך העולם זוכר הברית ונאמן

ל הרעמים והוא קול הברה שגשמע בארץ. ובמקצת ספרי ע ן א ו ^  ל
 רבינו כתוב ועל הרעמים ועל קול הברה וכו/ פירוש תרתי מילי
 נינהו רעמיס הוא קול המיית עננים שבא מתקיפת הברק וקול הברה הס
 קולות גדולות הנשמעים כעין רחיים גדולים, וז״ל הרמב״ס בפרק י׳ על
 הרוחות שנשבו בזעף ועל הברקים ועל
 הרעמיס ועל קול ההברה שנשמע בארץ

 כמו רחייס גדולים:
 ב נתפזרו בין ברק לברק וכו,. ולא
 דמי להני דלעיל דאינו מברן אלא משלשים
 לשלשיס, דעל אותו דבר עצמו ודאי אין
 לברן אלא לאחר שלשיס יום אבל הכא
 כל ברק וברק ברק בפני עצמו הוא ואינו
 הברק הראשון ולכן צרין לברן כשנתפזרו

 דהוי היסח הדעת:
ל ימים וגהרוה וכו,. ח א ע ^  ל
 משנה פרק הרואה. וכתבו
 התוספות והמרדכי לאו על כל הנהרות
 איירי אלא דוקא ארבעה נהרות דכתיבי
ב ת  בקרא כמו חדקל ופרת: כ
 הרמב״ס על ים הגדול וכו, ואיגי יודע
 למה פושק כיחיד וכו,. ובית יוסף כתב
 שמצא להרא״ש בתשובה דרבי יהודא לא
 פליג אתנא קמא אלא תנא קמא קאמר
 סתם ימיס ואתי רבי יהודא למימר הים
 הגדול יש לו ברכה בפני עצמו ותנא
 קמא נמי מודה בהא. וזו היא נמי דעת
 הרמב״ס בחבורו, וחזר בו ממה שכתב
 בפירוש המשנה (סוף ל״ה על) דרבי יהודא
 חולק אתנא קמא ואין הלכה כרבי
 יהודא, ודבריו בחבורו הוא עיקר שהסכים

 בו הרא״ש:
ט א הרואה הקשה אומר כ  ל
 בא״י אמ״ה זוכר הבריה וגאמן
 בבריהו וקייס במאמרו. בפרק הרואה (דף נ״ט) מאי מברן ברון זוכר הברית
 במתניתא תנא רבי ישמעאל בנו של [רבי יוחנן] בן ברוקא אומר נאמן
 בבריתו וקייס במאמרו אמר רב פפא הלכן נימרינהו לתרוייהו ברון זוכר
 הברית ונאמן בבריתו וקייס במאמרו. וכבר הסכימו התוספות (נ״ל ע״א ל״ה
 הרואה) והשותיס מימיהם דכל הברכות שהוזכרו בפרק הרואה צרין שס

 שתמה רבינו על הרמב״ס (פרק י׳ מהלי ברמת הט״0 למה פסק
 כרבי יהודה דאמר דמברן על היס הגדול ברכה בפני עצמו ולא כתנא קמא שלא חילק בין ברכת הים הגדול לברכת שאר ימיס י״ל דאפשר שסובר
 דרבי יהודה לא בא לחלוק אלא לפרש דע״כ לא קאמר תנא קמא דעל הימים מברן עושה מעשה בראשית אלא בשאר ימיס אבל ביס הגדול מברן ברון
 שעשה את היס הגדול. ואח״כ מצאתי להרא״ש שכתב בתשובה (כלל ל׳ סימן לי) וששאלת על הים הגדול שאומר במשנה שמברכין עליו ברון שעשה את היס
) נקרא(ת) ים במלבר ל״ל י  הגדול הוא יס אוקיאנוס והים שלנו שעוברים בו לארץ ישראל ולמצרים, יראה שהוא יס אוקיאנוס דוקא אע״פ שבלשון הפסוק (
 שלנו הגדול מ״מ הכא משמע שהוא יס אוקיאנוס, מדקתני רישא על הימים ועל הנהרות אומר ברון עושה מעשה בראשית והדר תנא רבי יהודה הרואה
 את היס הגדול אומר ברון שעשה את הים הגדול מדהזכיר ברישא ימיס בסתם ופירש רבי יהודה היס הגדול משמע דביס אוקיאנוס מיירי, ולא פליג
 אתנא קמא דת״ק איירי בשאר כל הימיס דכמה ימים גדוליס ישנס בעולס ואתא רבי יהודה למימר דיס הגדול יש לו ברכה בפני עצמו ותנא קמא מודה

 בהא. וה״ר יונה (מ״ב ע״ב ל״ה הרואה את) כתב דהא דתנן יס הגדול למעט ימים קטניס שהם כמו שלוליות שנפרדין מהיס הגדול שאינו מברן עליהם:
 ב! גרפינן בגמרא (נ״ט ריש ע״ב) אמר רמי בר אבא אמר רבי יצחק הרואה פרת אגישרא דבבל אומר ברון עושה בראשית, ופירש רש״י אגישרא
 דבבל אומר ברון עושה בראשית קיס להו שלא נשתנה פרת מהלוכו על ידי אדס משם ולמעלה אבל משס ולמטה השיבוהו בני אדם דרן [אחרת]
 ע״כ, משמע דלא מברכי! על הנהרות עושה מעשה בראשית אלא כשרואה אותם במקוס שלא נשתנה מהלכם על ידי אדס ולא ידעתי למה לא כתבוהו
 הפוסקים: כתבו התוספות (שם נ״ל ע״א ל״ה על) דלאו על כל נהרות מברן אלא דוקא אארבע נהרות דכתיבי בקרא (בראשית ב׳ י״א-י״ל) כמו חדקל ופרת,

 וכ״כ המרדכי (סימן ר״י):
 ב 2,ג כתב הר״ד אבודרהס (הלי ברמת שער חי, עמול של״מ) בשם ה״ר שמשון דדוקא בהריס וגבעות המשונים ונכרת גבורת הבורא בהן וכן נהרות

 המשונים כגון פרת וחדקל מברן ברכה זו:
ט א הרואה הקשה אומר ברון אהה ה, אלהיגו מלן העולם זוכר הבריה וכו,. בפרק הרואה (נ״ט ע״א), והתוספות (ל״ה הלכך האי) כתבו שאומר ^  ל
 ברון אתה ה׳ [אמ״ה] נאמן בבריתו וקייס בשבועתו וזוכר הברית אבל הרי״ף (מ״ג ע״ב) והרמב״ס (פרק י׳ הט״ז) כתבו כמו שכתב רבינו,

 ולדברי הכל אין חתימה בברכה זו:

 פרישה
 הפירות אבל אס ראה אותס ולא בירך אז מודה לרבינו שאין צריך לברן אחר שגדלו
 ורבינו איירי שראה אותן עד שלא גדלו ולא בירך עליהן ובהא כתב דכא יברך אחר
 שגדלו, שאין הדבר תלוי בראייה ראשונה שהרי גבי שהחיינו אס לא בירך בראייה
 ראשונה יכול לברך גס בשנייה. וגס אין לחלק שהמרדכי איירי קודס שגדלו כל צרכן

 ומ״ש עד שגדלו הוי [עד] ולא עד בכלל, שאין משמעות לשון המרדכי כן:
ז (א) על הזיקין [וכר] היורה כחץ כאורך השמים. ס״א כאויר השמים: כ  ר
 וכרש רכיגו וגמשך אורו כשבט. ר״ל שהוא נראה ארוך כשבט ארוך וכ״כ
 רש״י בהדיא שס דף נ״ח ע״ב (ל״ה כוכבא) ז״ל וארוך כשבט שהוא יורה ונראה כמו
 שפותח רקיע עכ״ל, ואפשר מ״ש בגירסנת] ספריס שלפנינו באורך השמיס זהו כוונתו
 וק״ל: (ב) והוא קול הכרה וכר. צ״ל ועל קול הכרה וכן הגיה הרא״ף, וכן הוא
 לשון הרמב״ס בפרק י, וז״ל ועל קול ההברה שתשמע בארן כמו רחייס גדוליס,
 ופירושו שהקול הומה כהמיית קול רחייס גדוליס שנשמע קול רעש גדול למרחוק:

ח (א) על ימים וגהרות כר. כתבו התוספות והמרדכי דוקא על ארבעה כ  ר
 נהרות הכתובים בתורה כמו חדקל ופרת וכר מברכין. וכן בהריס [כתב
 אבודרהס בשס הר״ש] דוקא בהריס משונים שניכרת בהס גבורת ה, מברכין: (ב) אומר
 כרוך אתה ה׳ [אכרה] עושה מעשה כראשית. פירש רש״י (נ״כו ע״א ל״ה על)
 שאין יכול לברך עליהן שכחו וגבורתו מלא עולס שאינן במקוס אחד אלא כל אחד
 ואחד במקומו (לשון רש״י זה צריך ישוב ותיקון ובנוסח רש״י שסביב הרי״ף (מ״ג ע״ב
 ל״ה על) אין שס תיבות כמקום אחד ואתי שפיר). וד יונה (מ״ב ע״ב ל״ה על) כתב
 כיון שאין משתנים אלא עומדיס כך מבריאת עולס אינו מברך אלא עושה מעשה
 בראשית ע״כ: (ג) ואיגי יודע למה פוסק כיחיד שרכי יהודא וכר. הבית יוסף
 הביא תשובת הרא״ש דבהדיא כתיב ביה שרבי יהודא לא בא לחלוק אלא לפרש דברי
 התנא קמא ושתנא קמא מודה שביס אוקיינוס מברך ברכה בפני עצמו והוא ברוך
 שעשה את היס הגדול ומבואר שס היטב בסוף התשובה והבית יוסף קיצר כאן בהעתקת
 התשובה במקוס שהיה לו להאריך: ודע שהבית יוסף פסק בשלחן ערוך שהיס שעוברים

 דרכי משה
 רכז (א) וכן כתב ה״ר
 יונה ריש פרק
 הרואה (מ״ב ע״ב ד״ה

 על):

 דרכי משה
 הארוך

 רכץ ואם ירצה יאמר
 שכחו וגבורתו.
 כתב בית יוסף וכ״כ הרי״ף
 והרמב״ם והתוספות והרא״ש
 אבל רש״י והראב״ל סבירא
 להו למברך תרווייהו, וכתבו
 התוספות בשם ירושלמי על
 הרוחות כשבאים בזעם אומר
 שכחו וגבורתו וכשאינן בזעם
 אומר מעשה בראשית עכ״ל,
 וכן כתב ה״ר יונה ריש
 פרק הרואה (מ״ב ע״ב ל״ה

 על):

ח על ים הגדול כ  ר
 [כו׳]. כתב בית
 יוסף וז״ל והרא״ש כתב
 בתשובה ללא מיקרי ים הגדול
 אלא ים האוקיינוס [ובזה
 אפילו תנא קמא מולה לר׳
 יהולא], וה״ר יונה כתב ללא
 בא למעט אלא ימים קטנים
 שהם כמו שלוליות שנפרדים
 מהים הגליל שאינו מברך
 עליהם. וכתבו התוספות
 והמרלכי ריש פרק הרואה
 ללא בכל הנהרות מברך אלא
 לווקא [א]ארבע נהרות לכתיבי
 בקרא להיינו חלקל ופרת
 וכו/ וכתב ב״י ומשמע בגמרא
 ללא מברכים אנהרות נעושה]
 מעשה בראשית אלא כשרואה
 אותם במקום שלא נשתנה
 מהלכם על ילי אלם מימות
 בראשית ולא ילעתי למה לא
 כתבוהו הפוסקים עכ״ל. כתב
 הר״ר שמשון והביא אבולרהם
 לבריו נל]לוקא בהרים וגבעות
 המשונים וניכרת גבורת הבורא
 בהן וכן נהרות המשונים כגון
 פרת וחלקל מברך ברכה זו:

 בו לארץ ישראל ולמצרים הוא הים הגדול שמברכין עליו ברוך שעשה [את] הים הגדול,
 וכן כתב בכסף משנה בפרק י, מהלכות ברכות וז״ל אבל על הים הגדול אומר ברוך
 שעשה [את] הים הגדול וכ״כ הרא״ש בתשובה וכתב דיס הגדול הוא ים אוקיינוס
 והוא היס שעוברים בו לארץ ישראל ולמצרים עכ״ל. ותשובה זו היא שהביא בית יוסף
 בכאן ואגב ריהטא כתב התשובה כמו שהיא בדפוס ויש בה מקוס לטעות, והמעיין
 בה יראה מנה ובה שצריכין להגיה אותה ועל פי ההג״ה נפסק שהיס שעוברים בו
 לארץ ישראל [ולמצרים] הוא אינו היס אוקיינוס ואין מברכין עליו ברכה זו. וזה הוא
 לשון התשובה בכלל ד׳ דין ד׳ כמו שמביאנה] בית יוסף וששאלת על הים הגדול
 שאומר במשנה שמברכין עליו ברוך שעשה את הים הגדול הוא יס אוקיינוס והים
 שלנו שעוברים בו לא״י ולמצרים, יראה שהוא יס אוקיינוס דוקא אע״פ שבלשון הפסוק
 נקרא יס שלנו ים הגדול מ״מ הכ[א] משמע שהוא יס אוקיינוס כר. ובספר מוגה
 הכי איתא וששאלת על הים הגדול שאומר במשנה שמברכין עליו ברוך שעשה את הים
 הגדול אס הוא יס אוקיינוס או הוא יס שלנו שעוברים בו לארץ ישראל ולמצרים, יראה
 שהוא יס אוקיינוס דוקא אע״פ שבלשון הפסוק נקרא ניס] שלנו ים הגדול דוקא מ״מ
 כר. וע״פ זאת ההג״ה וכן משאר לשון התשובה פשוט שפסק שעל היס שעוברים
 נבו] לארץ ישראל ולמצרים שאין מברכין עליו ברכה זו והב״י אגב ריהטא לא דק:

ט (א) הרואה הקשת אומר כרוך אתה ה׳ אלהיגו מלך העולם זוכר כ  ר
 הכרית וכר. זה לשון מו״ר ותימה על מה שנהגו לו לומר נאמן בבריתו וקייס
 במאמרו ברוך אתה ה, זוכר הברית, ולכל הפוסקים אין חתימה בברכה זו. ונראה לי שטעו
 במה שראו בתלמוד שאומר אמר רבי יהושע בן לוי הרואה קשת בענן [וכר] אומר ברוך
 זוכר הברית במתניתא תנא נאמן בבריתו וקייס במאמרו אמר רב פפא הילכך נימרינהו
 לתרווייהו, ופירשו לומר מתחלה נאמן בבריתו וקייס במאמרו כדברי הברייתא ואח״כ יאמר
 ברוך אתה ה, זוכר הברית ודוגמת חתימת ברכת ראש השנה שמסיים ברוך אתה ה, זוכר
 הברית, וטעות הוא כי בודאי יש ברכה בפתיחה ולא בחתימה שהרי אינה סמוכה לחברתה

 ודו״ק. ועוד האריך לפרש מהיכן נתפשט הטעות אבל העיקר דבריו כתבתי:



 א ברכות נ״ל ע״א: ב שם וכד יהודה
 הרמב״ם בפרק י׳ מה״ב: ג תוכו׳ שם
 והמרדט: ד ממשמעות הגמי נ״ט ע״ב:

 ה הרד״א בשם ר״ש:
 א ברכות נ״ט ע״א: ב הרי״ף והרמב״ם בפ״י
 מה״ב: ג חגיגה ט״ז א׳ לפי׳ הרא״ש והטור:
 ד ברכות נ״ט ע״ב: ה ל׳ הרמב״ם שם:
 א ברכות נ״ד ע״א וס׳ ע״א: ב שם:
 ג תענית ח׳ ע״ב ב״מ מ״ב ע״א: ד ברכות
 ס׳ ע״א לגירסת הרי״ף והרמב״ם:

 עטרת זקנים
! * עלי ימים ונהרות כו׳. ולא לבד ך כ  ר
 בפעם אחד צריך לברך כן אלא
 אפילו כל שלשים יום כן הוא בטור:
ט * חרואח חמד כו׳ ודוא מכ״דז כ  ל
 שנים כו׳. וכן פסק בש״ת משאת
 בנימין סימן ק״א אמנם יש עוד פי׳
 אחר על חמה בתקופתה וכוכבים
 ומזלות כסדרן בימות הגשמים בעת
 שיהיו ג״י מעוננים ולא נראת חמה
 בהן ולא לבנה ולא כוכבים צריך לברך
 עליהם אחר כך כשתראו ברוך עושה
 מעשה בראשית (ב״י בשם הגהות
 מיימון) וכי׳ כ בערוך בערך חמה ב׳
 פירושים דהיינו פי׳ מ״ש בש״ע מכ״ח
 שנה לכ״ח שנים וגס פי׳ אחר בימות
 הגשמים בעת הגשמים בעת שהיו ג״י
 מעוננים אבל ראיתי בק״ק קראקא
 שנהגו כן בתחילת המחזור כ״ח שנים
 לברך כל הקהל ברוך עושה בראשית
 ע״פ ציווי הגאונים הרבנים וכן
 שמעתי שנהגו בכל קהילות ישראל:

 לבושי שרד
א (ס) תפלת שוא. ״ ע ס ״ ל ש  ר
 עיין בכור שור שבת דף כ״ח:

 דגול מרבבה
 *) ולענ״ד דכל היום זמנא הוא ובוקר
 דקאמר הרמב״ס משוס זריזות הוא
 ואפי׳ אם נימא דבוקר דוקא קאמר
 אולי למעוטי ערב אתי דהיינו משעה
 שהחמה נוטה למערב וא״כ עכ״פ עד
 חצות יברך בשם ומלכות וכן עשיתי
 הלכה למעשה בשנת תקמ״ה שלא
 זרחה השמש על שעה קולם חצות

 וברכתי בשם ומלכות:

 שערי תשובה
ט ״ ה ט (א) נאמן עיין ב כ  ף
ך ל׳ ו ת ב ב ש ת ב כ ״ ח מ  ו
לא דמי ך ו ר ב ל ר ו ו ז ח  יום צריך ל
ש דים דכאן ד ו ח ת ב ח ם א ע פ ך ד נ ה  ל
ך ל ף ה ל ו ח ת שבירך עלי ש ק  ה
ם ברעמי ה ו נ ב ל ת ה כ ר ב ו ב מ כ . ו ו  ל
: (צ) בבוקר ש ״ ם ע י ק ס פ ו  מ

 ביאור הגר״א
א ועל כר. לר״י ל״פ ״ ח ס כ  ר
 את״ק. תשובת הרא״ש כ״ל
 ס״ל: וחוא כר. כמ״ש בקרא אבל
 הרא״ש בתשו׳ השיב לוקא ים
. פי׳ כר״י ר  אוקיינוס: אומר כ
 משוס לאזיל לשיטתו לאמר תן לו מעין
. עמ״א ב לא על כר ״  ברכותיו: פ
 לל״ל וכמ״ש בס״ג בהרים לשם ל״ל כן:
א נאמן כו׳. כ״ה גי׳ הרי״ף ״ ט ס כ  ר
 ורמב״ס וטור ללא כתוס׳ שם
 וכ״ה גי׳ שלנו אלא שכ׳ ונאמן וט״ס
 הוא: ביותר. טור ורל״א להא
 צריך לראות כלי לברך ולשון הסתכלות
ב דהיינו כר. ״  הוא בעיון הרבה: פ
 וכן פי׳ בסמ״ק בשם הערוך ותר״י

 בשם ר״מ ובהג״מ וש״פ:
 רל ס״א עד כו׳ וזו כר. כל
ד רופא חולים. כ״ה ״  בו: ס
 גירסת בה״ג ורמב״ס וכן כתב סמ״ג

 וטור וכן עיקר:

 הגהות רעק״א
ט סעיף ב׳ בבקר אומר כ  ר
 ברוך. ע׳ תשו׳ לבר משה סי׳
 ח״י ובס׳ בן יוחאי סי׳ רפ״א העיל
 שזקנו הגאון מהור״ל מפראג בירך

 בלא שם ומלכות:
ל סעיף א׳ המתפלל. אל יתפלל  ר

. היה הגדול. ובל״ח2 הוכיח שאין מברכי[ ע״ז רק על היס אוקיניס ח א כ  ל

 המקיף העולס ומ״ש הרב״י בשס משובת הרא״ש ע״ש היינו

 שהשואל שאל אס יברך על היס שעוברים לאלן ישראל אבל משר הרא״ש3 הימי

 שלא יברך אלא על אוקימס והיינו אומו שמקיף העולם והביא ראיה לזה
4 שלא ע״ש וכ״כ הרע״ב בפי׳  דלא כע״ת

 המשניות5 וכ״כ בתשר מהר״ש יונה ובכייה

 האריך להלין בעד הרב״י ולא עלתה בידו

 ע״ש ובסה״ת סי׳ רמ״ב כתב שהוי הסובב

 ארן אנגלטרי״א כדאיתא בתחלת ספר

ת היה  יוסיפו;: ב. בא״י אמ״ה שעשר! א

 הגדול. [כ״ה בגמי וברמב״ס 6]: ג. כמו חדקל

 ופרת. במרדכי7 כתוב כמו גיחון ופישון חדקל

 ופרת וצ״ע מאי כמו דקאמר דהא ליכא

 אלא הני ועוד למה לא יברכו על שאר

 נהרות גדולות שנבראו מוי ימי בראשית

 וגס כל הפוסקים כתבו סתמא נהרות ומנ״ל

 לחלק לכן נ״ל פשוט דכוונתס כמ״ש הב״י

 בשס הרד״א וז״ל דדוקא נהרות המשונות

 כגון פרת וחדקל מברך ברכה זו עכ״ל

 כלומר על כל נהרות שהן גדולות כאלו

 מברך וכ״ד כל הפוסקים שכתבו סתס

. שלא נשתנה. פי׳  נהרות משמע כולס: ד

 דבמקוס שחפרו ושינו מהלכס אץ מברכי!:

. נאמן. והאומרים נאמן וכוי ט א כ  ל

 קודס הברכה טועיס הס

 [כ״ה]: ב. ואסור להסתכל. והמסתכל

 בו ביותר עיניו כהות [שלייה]: ג. והוא
8 . וזהו הפי׳ דלא כמ״ש בהג״מ ו  מכ״ח כ

. לכ״ח שנה. : ד 9 ת ״ ע  וכ״כ הרב״י דלא כ

 והיה בשנת תל״ג: ה. בבוקר. משמע מיד

 בהנן החמה וכן כתי בליקוטים שמהרי״ל

 צוה להכריז בערב שלמחר יזהר כל אדם
 כשרואה הנן החמה יברך עכ״ל. ובמ״ב10

 כת, שבשחרית כשיוצא מבה״כ מתאספים

 הקהל יחד ומברכין ברכי זו כן נהג מוהר״ש

 וכן דעתי לעשות אי״ה עכ״ל ונ״ל *) דאס

 לא בירך עד אחר ג, שעות לא יברך שכבר

 עברי ממקום הזה: ו. מחמשה הנשארים.

 הס שבתי צדק מאדם נוגה כוכב:

. אחר מ׳ יוט. דתוך מ׳ יום מועיל ל א  ר

 תפלה: ב. לכרך. שם מצויס מושלים

 רעים ומחפשי! עלילות [רש״י]: ג. וזו היא

 ת״ה. ואס כבר אמר ת״ה בשחרית אומר

 מודה אני וכוי עד לשלוס. ואס יוצא בשחרי׳

 מעיר קטנה אומר י״ר לבד וכ״מ בב״ח:

. בסימן ק״י. משמע דאף שיצא מהכרך  ד

: 1 1  לא יאמר עד שיחזיק בדרך לא כע״ת

 ה. למרחץ. שיש מתחתיו חפירה שהמיס

 דיבור (ב) יצא ואם לאו לא יצא:
 רכח ברכת ימים ונהרות הרים וגבעות. ובו ג׳ סעיפים:

 א * א על ^ ימים ונהרות הרים וגבעות ומדבריות אומר
 ברוך אתה יי אמ״ה עושה מעשה בראשית ב ועל
 א הים הגדול והוא הים שעוברים בו לארץ ישראל
 ולמצרים אומר ג ברוך אתה ה׳ אלהינו מלך העולם עושה

 הים הגדול:
 ב ג לא על כל הנהרות מברך אלא על ארבע נהרות
 דכתיבי בקרא ג כמו חדקל ופרת י והוא שראה

 אותם במקום ד שלא נשתנה מהלכם ע״י אדם:
 ג הולא על כל הרים וגבעות מברך אלא דוקא על הרים

 וגבעות המשונים וניכרת גבורת הבורא בהם:

 רנט ברכת הקשת וחמה בתקופתה. ובו ב׳ סעיפים:
 א א הרואה הקשת אומר ברוך אתה ה׳ אמ״ה זוכר
 הברית א (א) ^ ב נאמן בבריתו וקיים במאמרו

 ג גואפור להסתכל בו ביותר:

 ב * י הרואה חמה בתקופתה ג והוא מכ״ח ד לכ״ה שנה
 והתקופה בתחלת ליל ד כשרואה אותה ביום ד
 ה ^ בבקר אומר ברוך עושה [מעשה] בראשית וכן מברך גם
 כן כשרואה לבנה בטהרתה וככבים במשמרותם ומזלות
 בעתם ה דהיינו כשתחזור הלבנה בתחלת מזל טלה
 בתחלת החדש ולא תהיה נוטה לא לצפון ולא לדרום
 וכן כשיחזרו כל כוכב י מחמשה ^ הנשארים לתחלת
 מזל טלה ולא יהא נוטה לא לצפון ולא לדרום וכן בכל

 עת שיראה מזל טלה עולה מקצות המזרח:

 רל דין קצת ברכות פרטיות. ובו ה׳ סעיפים:
 א א המתפלל על מה שעבר כגון שנכנם לעיר ושמע קול
 צוחה בעיר ואמר יהי רצון שלא יהא קול זה בתוך
 ביתי או שהיתה אשתו מעוברת א ^ אחר מ׳ יום
 לעיבורה ואמר יהי רצון שתלד אשתי זכר ה״ז ל) תפלת
 שוא ב אלא יתפלל אדם על העתיד לבא ויתן הודאה על
 שעבר כגון הנכנם ב לכרך אומר יהי רצון מלפניך ה׳
 אלהינו שתכניסני לכרך הזה לשלום נכנם בשלום אומר
 מודה אני לפניך ה׳ אלהי שהכנסתני לכרך הזה לשלום
 (א) 0 בקש לצאת אומר יהי רצוז מלפניך ה׳ אלהי
 שתוציאני מכרך זה לשלום יצא בשלום אומר מודה אני
 לפניך ה׳ אלהי שהוצאתני מכרך זה לשלום וכשם
 שהוצאתני לשלום כן תוליכני לשלום וכר עד בא״י שומע
 תפלה ג וזו היא תפלת הדרך שנכתבה היא וכל

 דיניה ד בסימן ק״י:
 ב ג הנכנס למוד את גרנו אומר יהי רצון מלפניך ה׳ אלהי

 כ״ד יצא. בציר״י דאין שייך לומר כאן יצא בקמ״ן דהא פטור הוא כל שא״א לו

 אלא ודאי דקאמר מה יעשי. ופי, שצריך לצאת משם ולברך כיון שאפשר לו

 לעשות כראוי ולברך בסמוך יעשה כן ואס א״א לו לצאת ולברך כ״כ בסמוך

 א״צ לצאת בשביל הברכה ונ״ל דאין השיעור של הברכה תוך כ״ד ואחר

 שיעור זה לא יברך דא״כ היה להם לומר

 ב ג הנכנם למוד את גרנו אומר יהי רצון מלפניך ה׳ אלהי
 שתשלח ברכה בכרי הזה התחיל למוד אומר ברוך השולח ברכה בכרי הזה מדד ואח״כ
 בירך ה״ז תפלת שוא שאין הברכה מצויה אלא בדבר הסמוי (פי׳ הנעלם ואינו נראה) מן העין:
 ג (*> י הנכנם ה ^ למרחץ אומר יהר״מ ה׳ אלהי שתכניסני לשלום ותוציאני לשלום
 ותצילני מהאור הזה וכיוצא בו לעתיד לבא יצא בשלום אומר מודה אני לפניך ה׳ אלהי

 שהצלתני מהאור הזה:
 0עמ״ש סי׳ ק״י

 שיעור זה על עיקר הדין דשיעור הברכה

 בזה הוה תכ״ד אלא דודאי אחר שיעור

 תכ״ד ג״כ צריך לברך כל שאפשר לו וכמ״ש

 בשאר ברכות כגון בסי׳ רכ״ו לעני! רואה

 אילנות אלא דכא! אמר לעני! חיוב עליו

 לצאת משס ולמהר לברך בזה חילקו אס

 הוה תכ״ד או לא כנלע״ד: איתא בירוש׳

 פ״י יוחסין ישמעו ענויס וישמחו א״ר בון

 עתיד אדס ליתן דין וחשבון על שראה

 מיני מגדיס ולא אכל ר״א הוה מצמצס

 פריטי למיכל בהון מכל מילי חדש ע״כ.

 וכי בתשב״ן1 הטעס כדי להרבות בברכות:

ט (א> נאמן בבריתו כר. בגמי כ  ר

 איתי מאי מברך ברוך זוכר

׳ במתני׳ תנא נאמן בבריתו כוי אר״פ  הבד

 הלכך נמרינהו לתרוייהו כוי והעולס טועי׳

 לומר תחלה נאמן בבריתו ואח״כ בא״י זוכר

 הברית וזה שלא כהלכה דאין כאן חתימה

 כלל אלא צריך להתחיל בא״י אמ״ה זוכר

 הברית ואח״כ נאמן בבריתו וכוי:

ל (א) ביקש לצאת כר. כב״י וז״ל  ר

 מפשט השמועה נראה שהצריכוהו

 להתפלל על שלוס הדרך פעמיס א׳ בעת

 שיוצא מן הכרך ואינו חותס בה והיינו

 הך דהכא ואחרת שהוא חותס בה כדאי׳

 בסי, ק״י ויש לתמוה תרתי ל״ל והיה ראוי

 לתקן חתימה בזו שמתפלל כשיצא בשלוס

 ולסגי בהט וכ״מ בכל בו סימן פ״ז הנכנס

 לכרך מתפלל ב׳ בכניסתו אומר י״ר כוי

 נכנס בשלוס כוי יצא בשלוס אומר מודה

 אני כוי וכשס שהוצאתני בשלוס כך מוליכני

 לשלוס ותצעידני לשלוס כוי בא״י שומע

 תפלה וכ״כ כאן בש״ע וזו היא ת״ה

ד בנכנס לכרך ולן שס י  כוי וזה מי

 בעינן שצ״ל ת״ה שני, או שהוא דר בכרך

 דיוצא משס בתחלת דרכו דאז צריך ב׳

 תפלות האחד על יציאת הכרך ואחרת

 על הדרך בזה אמר שיעשה משני התפלו׳

 אחד ויחמוס בה וכמ״ש כאן אבל אס הוא

 דר בעיר שאינו כרך ואין שס מורא כלל

 לצאת מן העיר אלא שצ״ל ת״ה מחמת

 מורא הדרך וביוס שהולך הולך דרך כרך

 ואינו לן שס ממילא כשיוצא משס א״צ לומי

 ת״ה כיון שהוא בו ביוס אלא שצ״ל התפל׳

 שנאי כאן בשביל יציאתו מהכרך אז אומי

 כפי מ״ש כאן בלא חתימי כל זה נרי פשוט

 כונת ב״י וש״ע וכל בו ובחנס כ׳ מו״ח ז״ל

 עליו ושארי׳ ליה מאריה דהוא גברא

׳ סיעיה: <ב> הנכנס למרחץ כר. ד מ  ל

 באר היטב
 בראשית הס ואס רצה אומר שכחו וגבורתו מלא עולס שהקול נשמע בכל העולס. ומש״ה כתב המחבר בזעף
 ר״ל בכח גלול אז אומר עמ״ב או שכחו וכו׳ אבל אס נשבו בנחת אומר לוקא עמ״ב. וכתב המ״א שמע רעס
 וראה ברק כאחל מברך על שניהס ברכה אחת ברוך עמ״ב לאין מרבין בברכות אבל אס הס באיס בזה אחר זה
 נהגו העולס לברך על רעמיס שכחו וגבורתו מלא עולס ועל ברקיס עמ״ב. ומ״ש המחבר ואס ירצה אומר שכחו
 וכו׳ זה קאי לוקא על רעמיס אבל על ברקיס אינו מברך כ״א עושה מ״ב: (ב) יצא. בצירי לאין שייך
 לומר כאן יצא בקמ״ץ להא פמור הוא כל שא״א אלא ולאי לקאמר מה יעשה ופירש לצריך לצאת משס ולברך
 כיון שאפשר לו לעשות כראוי ולברך בסמוך יעשה כן. וכגון שלא נגע עליין במקוס המינופות ולא עשה צרכיו

 עליין או שיוכל ליטול יליו. מ״ז ומ״א:
ן (א) ימים ונהרות. היינו כל שלשיס יוס כללעיל: (ב) הגדול. ובל״ח הוכיח שאין מברכין רק על היס ך כ  ר

 חכמת שלמה
ייהו בהדדי ט תרו ק ל אינו נ ו ד י דבן ג ת ח כ ו ה ה ל מז ב לעי י ש ה ו ש מ ם כ רי ת האסו י ב ו מ מ צ ר ע ש מתי ו ב ב ריב״ז דאין ח י ש  שלא ה

ם ודו״ק : רי ת האסו י ב ו מ מ צ ר ע ש מתי ו ב ה אין ח לכן לא שייך בז ו ו ן אבי  נענש בעו
״ת ם שו ש או ב ם שהבי י נ ו ״ב הנה ראיתי באחר ט סעיף ב׳ הרואה חמה בתקופתה והוא מכ״ח לכ״ח. נ כ  ר
ש ר ו פ ה אקרא דהרי מ מ ה ת מ ת . ו ׳ ו כ ה ו מ ח ן ואינו רואה את ה נ ום המעו ך אף בי ר ב ק ל ס פ א ש ״ מ  פ
ה פ ו ק ת ם ה ו ל״ד דבי ט הו ק נ ה לי הרואה ד מ ר עכ״פ דראייה בעינן דא״כ ל א ו ב ה מ מ ר הרואה ח מ א ק ס ד ״ ש  ב
ית׳ ד דבברי עו . ו ה י י א י ר ך בל ר ב ה אינו מ מ ל ש ו ד ו ל ח כ ה ב ש ד ח ת נ ה דידעינן נמי ד נ ב ל ש מ ״ ד מ עו . ו ך ר ב ר מ ק ו ב  ב

 מחצית השקל
 שכחו וגבורתו מלא עולס ועל ברק עושה מעשה בראשית, והטעס כתב הט״ז (סק״א) שרוציס לברך
 שני הברכות ולכן מסתבר יותר לברך שכחו וגבורתו מלא עולס על רעס מעל ברק, שע״י רעס נראה
 יותר גבורתו של הקב״ה מבברק, אבל עושה מעשה בראשית שייך גס ברעס כמו בברק והן שרן זה
 לזה, א״כ כששומע רעס וראה ברק כאחד מברך ברכה אחת לשניהם, וא״כ טוב יותר לברך עושה
 מעשה בראשית על שניהס מלברך על שניהס שכחו וגבורתו מלא עולס, לאין לברכה זו שייכות כ״כ
 לברק לפי מנהג העולס: (ס״ק ג) הכ״ד כגון שלא <גע וכו/ וכתב בספר אליה רבה (סק״ו) דאף
 שמתאוה לעשות צרכיו רשאי לעמול על עצמו ולברך, לדומה למ״ש בשס הרשב״א לעיל בסימן צ״ב
 סעיף ב׳ אס באמצע תפלתו נתעורר לו תאוה יעמיל עצמו על שיגמור וכר, וכתב רשב״א (ח״א סימן
 קל״א) הטעס לעיל למאי הוי ליה למיעבל כיון שלא היה צריך לנקביו כלל כשהתחיל להתפלל וכף
 ובאמצע נתעורר לו וכו׳ ע״ש במג״א (סק״ב), וה״ה הכי למאי הוי ליה למיעבל כאן, אולס עיין במג״א
 שס ס״ק ב׳ למשמע ללא סמך על הרשב״א אלא למשוס לאסור להפסיק בתפלתו וע״ש: וכהב בט״ז
 (סק״ב) מיהו לעיקר החיוב הוא תוך כלי לבור ומהאי טעמא א״צ לצאת אלא א״כ אפשר לו לברך
 תוך כלי לבור שאז עיקר חיובו, אבל גס לאחר תוך כלי לבור יכול לברך ע״ש. אבל אין מפורש על
 כמה יכול לברך, ואפשר על שיתפזרו העביס. ובספר אליה רבה (סק״ו) כתב וז״ל ומדין סוף פרק
 קמא לפסחיס (ל׳ ע״א ל״ה ומיהו) ומברכת אברהס (עמול ת״פ) מבואר לאין מברך כלל, וכן משמעות
 הפוסקים, ומ״מ לברי הט״ז נראין קצת עכ״ל. וז״ל הר״ן בפסחים ע״ל הירושלמי הובא גס בספר חמל
 משה (סק״א) נראה מזה לאין ברכת השבח אלא בתוך כלי לבור של ראיה ושמיעה עכ״ל, עכ״פ מיד
 ספק ברכה לא נפק לכן אחר תוך כלי לבור אין לברך: (בש״ע סעיף ב׳) גהפזרו בין ברק וכו/ וכתב
 בספר אליה רבה (סק״ה) ח״ל כתבו תלמיד רבינו יונה (מ״ג ע״ב ל״ה אס) פירוש שמיס זכו בעיניו
 וכתב ל״ח (בלחס חמולות לא מצאתי אולי כ״כ בספר מלבושי יו״ט). ונ״ל לאפוקי שנתפזרו ע״י רוח

 אחל הנה ואחל הנה, אבל עדין מעונן כל הרקיע עכ״ל:
ן (ס״ק ב) בא״י שעשה וכו/ ללא כמ״ש בש״ע הכוסחא עושה, אף לכל הברכות בלשון בינוני: ך כ  ר
 (ס״ק ג) כמו וכר לכן ג״ל פשוע וכר על כל הגהרוה שהן גדולוה כאלו וכו/ ואע״ג להתוספות
 ומרלכי לא כתבו אלא על ל׳ נהרות לכתיבי, מכל מקוס דיל שהן לומים ללי נהרות הכתובים ואפילו
 אינן מאותן ל׳ נהרות: (ס״ק ד) שלא וכר אין מברכים. ואס מסופק אס נשתנו לא יברך כ״כ בספר

 אליה רבה (סק״0:
ט (ס״ק א) גאמן והאומרים גאמן וכר קודם. דיל שאומרים נאמן בבריתו וקייס במאמרו בא״י זוכר כ  ר
 הברית: עועים. למבואר בגמרא (נ״ט ע״א) לאין חותמין בברכה זו. וכאן צ״ל שלייה, כי
 שלייה כתב כן, ומה שנלפס תיבת שלייה סוף ס״ק ב׳ הוא טעות, להא גמרא ערוכה בחגיגה לף ט״ז

 אוקינוס המקיף העולס. ובסה״ת כתב שהוא הסובב ארץ אנגלמרי״א עיין מ״א וע״ת וכנה״ג. ובתשובת
 שי למורא סימן י״ע: (ג) מהלכם. פי׳ לבמקוס שחפרו ושינו מהלכס אין מברכיס:

ט (א) נאמן. והאומרים נאמן בבריתו ואח״כ בא״י זוכר הברית מועיס הס. מ״ז כנה״ג: (ב) להסתכל. כ  ר
 והמסתכל בו ביותר עיניו כהות. של״ה: (ג) בבוקר. משמע מיל בהנץ החמה וכן מהרי״ל ציוה
 להכריז בערב שלמחר יזהר כל אלס כשרואה הנץ החמה יברך ומשאת בנימין כתב שבשחרית כשיוצאים מבה״כ מתאספים
 הקהל יחל ומברכין ברכה זו כן נהג מוהר״ש וכן לעתי לעשות אי״ה עכ״ל וכתב המ״א ונ״ל לאס לא בירך
 על אחר ג׳ שעות לא יברך שכבר עברה ממקוס הזה: (ל) הנשארים. הס שבתי צלק מאליס נוגה כוכב:
? (א) אחר מ׳. לתוך מ׳ יוס מועיל תפלה: (ב) תפלת הדרך. ואס כבר אמר ת״ה בשחרית אומר מולה אני וכו׳ על  ך
 לשלוס עיין מ״א ומ״ז: (ג) בסימן ק״י. משמע לאף שיצא מהכרך לא יאמר על שיחזיק בלרך ע״ש [במ״א]: (ל) למרחץ.

׳ ן רק בראי ה אין מברכי נ ב ל ב ו ד מ ׳ וא״כ כ ה וכו ש ו ד י ח ה ב נ ב ל ה ו ת פ ו ק ת ה ב מ  נקט תרוייהו !-הדדי הרואה ח
ן ו ה אין לו דמי נ י פ ס ך ב ל מ ל ה ן ע ת דמברכי ח ה א ב ו ש ת ש ב ״ מ ר יד אפרים ראיה לזה מ פ ס ש ב ״ מ ה ו מ ח  כן ה״נ ב
ה ״ א ל ל ב ל ה כ מ ו ד אינו ד עו רו ו תו לאו נן שיאו ת הנהנין ובעי כ ר י כעין ב י דהו ת שאנ ו ר ו א מ ת ה ו כ ר ב  זה לזה ד
ה כ ר ב ם אין ה ת ה ך ו ר ב ה אינו מ ״ א ל ב ת ו ו א ר ב ל י ד חי ו ב כ ם ה ו ק ל מ כ ו מ מ צ ך ע ל מ ת את ה ו א ר  דניהו שא״צ ל
יודע ו ו ת י ב ושב ב ם הי ד א ה וכי ס״ד ש ״ א ל ב תדע ד ד ו ו ב כ ד והרי רואה עכ״פ את ה ו ב כ ל ה ך רק ע ל מ ל גוף ה  ע
ה ״ א ל ב ד ו ו ב כ אה ה ך כשרו ר ב ם מ ת ה ו ד מ ם ראיה כ ש א״כ אדרבא מ ם יברך זה ודאי אינו ו ו ק זה מ בר באי ך עו ל מ ה  ש

 קל
 ע״א לתנן כל שלא חס על כבול קונו ראוי לו שלא בא לעולם, ואמרינן מאי היא ד אבא אמר זה
 המסתכל בקשת, ואמרינן עול שס לרש רבי יהולה בר נחמני מתורגמניה לריש לקיש כל המסתכל בגי
 לבריס עיניו כהות בקשת ופו׳: (ס״ק ב) ואסור וכר והמסהכל בו יוהר וכו/ לראיה בעלמא מותר, וכמ״ש
 הרא״ש (הובא באבולרהס סימן של״מ) הובא בב״י דאין איסור כי אס ההסתכלות, כי המסתכל מוסיף
 ומלקלק בהבטתו יותר מהרואה ואסור עכ״ל: (ס״ק ג) והוא מכ״ח וכר דלא כמ״ש בהג״מ וכו/ שפירש
 בשם הערוך (ערך חמה) וז״ל בימות הגשמים בימים שהיו ג׳ ימיס מעוננים ולא נראת חמה וככביס
 צריכים לברך עליהס בעת שיתראו, וזולת זה העת לא עכ״ל (הגמי) [הגהות מיימון], והרב ב״י פסק
 ללא כוותיה: (ס״ק ה) בבוקר וכר וג״ל דאם לא בירך עד אחר ג׳ שעוה לא יברך. ובספר אליה רבה
 (סק״ב) כתב בשס מלבושי יו״ט (סק״א) וז״ל על לברי הלבוש שכתב ג״כ שיעור ג׳ שעות, וכתב

 המלבושי יו״ט ומ״מ נ״ל ליכול לברך כן כל היוס ולפחות על חצות עכ״ל:
^ (ס״ק א) אחר וכר דהוך מ׳ יום מועיל הפלה. והיינו שמא הזריעו האיש והאשה בבת אחת, אבל  ך
 איש מזריע תחלה ולאי יהיה (זכר) [נקבה], ואס האשה הזריעה תחלה הרי (היא נקבה) [הוא
 זכר] אליה רבה (סק״א), והוא גמרא לברכות דף סמ״ך ע״א. וכתב בספר אליה רבה בשס סלר ברכות
 (ה׳ עייל) לאפילו אחר מ״ס יוס יוכל להתפלל שיהיה הולל זרע קיימא עוסק בתורה ובמעשים טוביס:
 (ס״ק ג) תו היא הפילה הדרך ואם כבר אמר ה״ה בשחריה. כגון שלא היה בשחרית בכרך ואמר תפלת
 הלרך ובאמצע היוס נכנס לכרך, כשנכנס לכרך אומר יהי רצון וכוי, וכשנכנס בשלוס אומר מולה אני
 וכוי, ביקש לצאת אומר יה״ר וכוי, יצא בשלוס אומר מולה אני וכוי שהוצאתני מכרך זה לשלום ולא
 יותר, כן משמעות לברי מג״א בשס ב״ח להמותר מן כשם וכוי כן תוליכני וכוי הוא מתפלת הלרך,
 והוא כבר אמר תפלת הלרך בשחרית. אמנס הב״ח גופיה כתב שיאמר גס כשם שהוצאתני וכוי כן
 תוליכני וכוי על סוף תפלת הלרך רק שלא יחתוס בה, ובולאי מולה מג״א לאס ירצה לומר תפלת
 הלרך בלי חתימה לרשאי, אלא דס״ל למג״א לאין חיוב לאמירה זו כיון שכבר אמרה בשחרית, ולכן סייס
 וכ״מ בב״ח ולא כתב וכן כתב הב״ח, לעיקר בא להביא ראיה מהב״ח כיון שכבר אמר תפלת הלרך
 בשחרית תו א״צ לומר תפלת הלרך, להא מהאי טעמא כתב הב״ח שלא יחתוס, אבל לענין הנוסח לא
 כתב מג״א כמ״ש הב״ח, וללא כספר אליה רבה (סק״ל) שכתב על מג״א ולא לק ע״ש: (ס״ק ד) בסימן
 ק״י משמע וכר עד שיחזיק וכו/ ובספר אליה רבה (שם) חולק כיון למולה אני וכוי חל עליו מיל כשיצא
 מן הכרך אפילו לא החזיק בלרך, א״כ יאמר גס תפלת הלרך אז, ולטעמיה אזיל שכתב בסימן ק״י אס
 אמר תפלת הדרו קודס שהחזיק בדרך עכ״פ יצא בדיעבד עכת״ל. ואפשר לפמ״ש מג״א בסימן ק״י
 (ס״ק י״ל) לתפלת הדרך לא יאמר תוך עבורה של עיר דהוי כמו תוך העיר, א״כ גס מודה אני וכוי
 לא יאמר על שיצא חוץ לעבורה של עיר, לעדין לא יצא מסכנת העיר, א״כ זמן שניהס שוה ויאמר

 1. סימן שכ.
 2. פ״נו ס״ק לז.

׳ סימן ז.  3. כלל ז
 4. סק״א.

 5. גרנות פ״נו מ״ב.
 6. פ״י הט״ו.

 7. גרנות רמז ר.
 8. גרנות פ״י אות ע.

 9. ס״ק נ.
 10 .סימן קא.
 11 .ס״ק א׳.

 באר הגולה המלא
ת נ״ד ע״א. ו רנ ! א ג ך כ  ר
 על ההרים ועל הגנעות ועל
 הימים ועל הנהרות ועל
 המדברות אומר נרוך עושה
 בראשית: ב שם וכר׳ יהודה.
 רבי יהודה אומר הרואה את
 הים הגדול אומר ברוך שעשה
 את הים הגדול בזמן שרואהו
 לפרקים: חרמג״ם ג&רק י׳
 מח״ג (הט״ו). על ההרים ועל
 הגבעות על הימים ועל
 המדברות ועל הנהרות אם
 ראה אחת מהן משלשים יום
 לשלשים יום מברך עושה
 בראשית הרואה את הים הגדול
 משלשים יום לשלשים יום או
 יותר מברך ברוך אתה יי׳
 אלהינו מלך העולם שעשה את
 הים הגדול: ג תופי שם (דייה
 על) והמרדני (פ״ ט אות ר״י).
 על הנהרות. לאו על נל נהרות
 איירי אלא ארבע נהרות
 דנתיבי בקרא נמו חדקל
 ופרת: ד ממשמעות הגט׳
 נ״ט ע״ג. ואמר רמי בר אבא
 אמר רב יצחק הרואה פרת
 אגשרא דבבל אומר ברוך עושה
 בראשית והאידנא דשניוה
 פרסאי מבי שבור ולעיל רב
 יוסף אמר מאיהי דקירא ולעיל
 ואמר רמי בר אבא הרואה
 דגלת אגשרא דשביסתנא אומר
 ברוך עושה בראשית:
 ה חרד״א גשם ר״ש. נתב
 ה״ר שמשון דדוקא בהרים
 ובגבעות המשונים ונינרת
 גבורת הבורא בהן ונן נהרות
 המשונים נגון פרת וחדקל
 מברך ברנה זו:
ת נ״ט ע״א. ו רנ ט א ג כ  ר
 ואמר רבי אלנסנדרי אמר רבי
 יהושע בן לוי הרואה את
 הקשת בענן צריך שיפול על
 פניו שנאמר נמראה הקשת
 אשר יהיה בענן וגו׳ ואראה
 ואפל על פני לייטי עלה
 במערבא משום דמחזי נמאן
 דסגיד לקשתא אבל ברוט ודאי
 מברך מאי מברך ברוך זונר
 הברית במתניתא תנא רבי
 ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן
 ברוקא אומר נאמן בבריתו
 וקיים במאמרו אמר רב פפא
 הלכך נימרינהו לתרוייהו ברוך
 זונר הברית ונאמן בבריתו
 וקיים במאמרו: ב חרי״ף (מ״ ג
 ע״בן. אמר ריב״ל הרואה
 הקשת בענן אומר ברוך זונר
 הברית במתניתא תאנא נאמן
 בבריתו וקיים במאמרו:
 וחרמנ״ם נ&״י מח״ג (הט״ז).
 הרואה קשת בענן מברך ברוך
 אתה יי׳ אלהינו מלך העולם
 זונר הברית ונאמן בבריתו
 וקיים במאמרו: ג חגיגה ט״ז
 א׳ לפי׳ חרא״ש והטור. נל
 שלא חס על נבוד קונו ראוי
 לו שלא בא לעולם מאי היא
 רבי אבא אמר זה המסתנל
 בקשת רב יוסף אמר זה
 העובר עבירה בסתר מסתנל
 בקשת דנתיב נמראה הקשת
 אשר יהיה בענן ביום הגשם נן
 מראה הנגה סביב הוא מראה
 דמות כבול ה׳. רא״ש (מובא
 באבודרהם שד״נז). נשאל

 הרא״ש איך מסתנלין בקשת
 כשמברטן והא אמרינן בחגיגה
 בפרק אין דורשין המסתנל
 בקשת עיניו נהות והשיב דאין
 מסתנל נרואה ט המסתכל
 מוסיף ומדקדק בהבטתו יותר
 מהרואה. טור. הרואה הקשת
 אומר בא״י אמ״ה זונר הברית
 ונאמן בבריתו וקיים במאמרו
 ואסור להסתנל בו הרבה:
ת נ״ט ע״ג. תנו רבנן ו רנ  ד ג
 הרואה חמה בתקופתה לבנה
 בגבורתה ונונבים במסילותם
 ומזלות כסדרן אומר ברוך
 עושה בראשית ואימת הוי אמר
 אביי נל עשרים ושמונה שנין
 והדר מחזור ונפלה תקופת
 ניסן בשבתאי באורתא דתלת
 נגהי ארבע: ה ל חרמנ״ם
 שם (הי׳׳ח). ונן נשתחזור
 הלבנה לתחלת מזל טלה בתחלת
 החדש ולא תהיה נוטה לא
 לצפון ולא לדרום ונן נשיחזור
 נל נונב ונונב מחמשת
 הנונבים הנשארים לתחלת מזל
 טלה ולא יהיה נוטה לא לצפון
 ולא לדרום ונן בנל עת שיראה
 מזל טלה עולה מקצה המזרח
 על נל אחד מאלו מברך עושה

 בראשית:
ת נ״ד ע״א. ו רנ ^ א ג  ף
 והצועק לשעבר הרי זו תפלת
 שוא היתה אשתו מעוברת
 ואומר יהי רצון שתלד אשתי
 זנר הרי זו תפלת שוא היה
 בא בדרך ושמע קול צוחה
 בעיר ואומר יהי רצון שלא
 תהא בתוך ביתי הרי זו תפלת
 שוא: ום׳ ע״א. היתה אשתו
 מעוברת ואמר יהי רצון שתלד
 נו׳ הרי זו תפלת שוא ולא
 מהני רחמי מתיב רב יוסף
 ואחר ילדה בת ותקרא את
 שמה דינה מאי ואחר אמר
 רב לאחר שדנה לאה דין
 בעצמה ואמרה שנים עשר
 שבטים עתידן לצאת מיעקב
 ששה יצאו ממנו וארבעה מן
 השפחות הרי עשרה אם זה
 זנר לא תהא אחותי רחל
 נאחת השפחות מיד נהפנה
 לבת שנאמר ותקרא את שמה
 דינה אין מזטרין מעשה נסים
 ונו׳. היה בא בדרך תנו רבנן
 מעשה בהלל הזקן שהיה בא

 בדרך ושמע קול צוחה בעיר
 אמר מובטח אני שאין זה בתוך ביתי ועליו הכתוב אומר משמועה רעה לא יירא נכון לבו בטח בה׳: ב שם. הנכנס לנרך תנו רבנן בכניסתו מהו אומר יהי רצון מלפניך ה׳ אלהי שתנניסני לנרך זה לשלום נננס אומר מודה אני לפניך ה׳ אלהי שהננסתני לנרך זה לשלום בקש לצאת
 אומר יהי רצון מלפניך ה׳ אלהי ואלהי אבותי שתוציאני מכרך זה לשלום יצא אומר מודה אני לפניך ה׳ אלהי שהוצאתני מכרך זה לשלום וכשם שהוצאתני לשלום כך תוליכני לשלום ותסמכני לשלום ותצעידני לשלום ותצילני מכף כל אויב ואורב בדרך: ג תענית ח׳ ע״ג ג״מ מ״ג ע״א. תנו
 רבנן הנכנס למוד את גרנו אומר יהי רצון מלפניך ה׳ אלהינו שתשלח ברכה במעשה ידנו התחיל למוד אומר ברוך השולח ברכה בכרי הזה מדד ואחר כך בירך הרי זו תפלת שוא לפי שאין הברכה מצויה לא בדבר השקול ולא בדבר המדוד ולא בדבר המנוי אלא בדבר הסמוי מן העין:



ס ח ר עובדיה מברטנורא ר ה פ ר  שו תוספות יום טוב פ
 להיות מחילה. ואפילו משקין של תרומה אם נגע בהן
 טבול יום אינן אלא פסולים בלבד לא טמאים: ח כל
 הימים כמקוה. לכל הני מילי דקמני בסופו. (וגם) אין
 מטהרין כזותלין, דאין מקוה מטהר כזותלין אלא
 במכונסין, דכחיב (רקרא יא) אך
 מעין, מעין מטהר בזוחלין, ואין
 מקוה מטהרת בזוחלין. ופסולין
 לזבין, דזב בעי מים חיים, דכמיב
 (שם כוו< ורחץ אח בשרו במים
(T שם) חיים. ולמצורע [דבחיב 
 אל כלי חרש על מים חיים. ולמי
 חטאמ] דכחיב (כמדבר יע) מים
 חיים אל כלי: הים הגדול
 כמקוה. לא קרא הכחוכ מקרה

 ??טכןאיך לא טמאוני ואהה
 טמאתניל״: ח כל הימים ט
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 כמהןוה. שנאמר (בראשית א),
 ולמקוה המים לןךא !מים. דברי

י יוסי ב ר  אפילו דקדש נמי כדחנן מ״ד פי״א: ח
 אומר כל הימים מטהדין בזוחלין. פירש הר״כ
 מפני שהנתלים הולכין וזוחלין עליהן. אכל מים תיים
 אינם. שהרי אינם נוכעים. הלכך מסמכר טפי מה

 שהכמוכ קראן מקוה. היינו
 לפוסלן ממים חיים. חוס׳ פי״ד
 דשכמ דף ק״ט (ל״ה ר״י) אע״ג
 דחחלח דכדהם לטהר כזוחלין
 הוא דכל שעה הולכים ושבין

 מכאן לכאן והוו כזוחלין:

 רבי מאיר. רבי יהודה אומר.
א. לא נאמר ימים ״ב, אלא שיש בו  הים הגדול כמ?ןוהמ
 מיני !מים הךבה. רבי יוסי אומר, כל הימים מטהרין

 אלא לים הגדול דכיה משמעי
 קרא כמעשה כראשימ ששם נקוו כל מימי כראשימ. ולא נאמר ימים כלשון רכים, אלא מסני שמעורכיס כו מיני
 ימים הרכה, שכל הנתלים הולכים אליו: ר׳ יוסי אומר. כל הימים רם הגדול, מורמ מעין עליהן לענין שהן

 פירוש המשניות להרמב״ם
 אך יפסול אותן לבד וישובו משקין פםולין לא טמאין כמו שאינן מים חיים כמו מי המעיין ואין ראוי בהן טבילה לזבים
 שביארנו בפתיחה: ח כל הימים דינן דין המקוה. ר״ל ולא ילקח מהם מים לטהרת מצורע ולמי חטאת ור׳ יהודה

 מלאכת שלמה
 מסמכר טפי מה שהכתוב קראן מקוה היינו לפסול אומן ממיס חיים
 ע״כ: ועיין במה שכתבתי כשם הר״ן ז״ל פ׳ חמישי דמסכת
 מקואומ סימן ד׳. ועיין בכיח יוסף י״ל סי׳ ר״א דף רל״ה עמוד
 ראשון במה שפירש על סי׳ הרמב״ס ז״ל דבמשנה זו: ובספר קולון
 שרש נ״ו ועיין ג״ב שם בספר הלבוש סעיף ה׳. ובספר לקח טוב

 שנגע כמשקה אומר למשקה מטמאין וכר: ח כל הימים
 וכוי. שכח פ״ח שרצים דף ק״ט וכתבו שם חוס׳ ז״ל ר׳ יוסי אומר
 כל המיס מטהרין כזוחלין נראה לריכ״א דטעמא משום דכל שעה
 הולטן ושטן מכאן לכאן והוו כזוחלין הלכך יש להס ליטהר בזוחלין
 כמו שאר נהרוח אכל מים חיים אינם שהרי אינם נוכעין הלכך

ז ע ו  תפארת ישראל ב
 (ג) כך הי׳ נראה סי׳ הרי זה אומר שבמשנה זו. שלא אמרו לנו
 רבותינו פירושו וכמדומה שסמכו א״ע. שאנו נמלים ככרס נבין
 דבר מתוך דבר ממה שסי׳ לנו הזה אומר במשניות הקודמין.
 אולם ק״ל לס״ז. דא״כ כולה משנה שא״צ היא. דהיא היא
 כמשנה ה׳. דהרי כל הפוסל תרומה דמני הכא היינו ממש כל
 ולד הטומאה מטמא משקין דמני החם. ולא חטמ לן הכא אלא
 שהמשקין נעשין תחלה וזה ממוה. דוכי כעורה הי׳ בעיני התנא
 למנקט החס רק גם מלת חחלה. ולא הי׳ צריך למחני משנה
 יתירחא דגם חוץ מטבו״י דשני הכא שאין לו המשך כלל למטה
 בענין. דרק רצה להשמיענו הטן דטבו״י. דאף שהוא ג״כ ולד
 הטומאה. אס״ה אין מטמא משקין רק סוסלן עכ״ס הרי בלתי
 חרצובות עקולי ופשורי ושפיר הוה אפשר לממני האי חץ. ג״כ
 לעיל במשנה ה׳. והי׳ מלמלנו דרך קצרה. מכל האמור הוכרע
 דעתי לומר. דה״ק מנא חוץ מטבו״י שאע״ג שסוסל מרומה
 אס״ה אמ״ט משקה והרי זה אומר ר״ל הטבו״י אם הוא כלי.
 הוא אומר להמשקין שנטמא מהשני מטמאיך. דהיינו השני לא
 טמאני. לאיך יטמא שני להשני ואתה המשקין שנעשית מחלה
 מטמאני דהרי כשיגעו המשקין הללו בהכלי טבו״י. אף שלא הוסיף
 על טומאתו דהרי גס עתה לא נעשית הכלי מהמשקין רק שני.
 והרי גם קולס שנטמא מהמשקין. היתה הכלי טגו״י שני. עכ״ס

 ן
 עושה שלישי בחולין. ואם המאכל שנגע השתא בהמשקין תרומה
 היא. הט עכ״פ לא היה אפשר להשני שטימא המשקין כח לטמא
 המרומה רק לפסלה. לט דהט השחא שנגעו המשקין כהמאכל.
 נעשה המאכל שני(ג): מ כל המשניוח מקט מנא עד הכא.
 כולהו אגב מי חטאח שנפלו על הסנדל נקטינהו. משום דככולהו
 שייך לומר מטמאיך לא טמאוני וכו׳. והשחא הדר חנא לסדט׳
 למחט׳ טני חטאה ומימיו. וקאמר כל הימים טנן כמי מקוה.
 וססולין למי חטאה. ולטבילח זטן. ולטהרח מצורע בצסריס. דככולן
 צטך מיס חיים. וגם לענין טבילח שאר טמאין שא״צ לטבילסן מיס
 חיים. יש חילוק. לכשטובלין במי מקוה דהיינו מי גשמים שנקוו יחד
 מ״ס. צטך שיהיו המיס מכונסין. אבל אין טובלין כהן כשעה שזוחלין.
 אכל מעין מטהר אף כזוחלין. ועול יש חילוק. למי מקוה צטך
 לעולם מ״ס. אכל מעין מטהר עכ״ס לכלי טמא כשהוא רכיעיח
 [י״ל רפי׳ ל״ג]. וכל משנה זו שוב נשניח כמקואוח [פ״ה מ״לן. וחני
 לה המם משום לין מקואוח וחני לה הכא משום לין מי חטאח.
 מא ר״ל רק ים הגלול לינו כמקוה. מלכך קראחו החורה. ונ״ל
 מה״ט לים הגלול שזכרה המשנה כאן אין ר״ל הים הגמל שבגבול
 מערב א״י. אלא גם כים אוקיינוס מייט. שהוא הים היוחר גלול
 שבעולם. וכן מצאחי אח״כ בסירושי הר״מ והרא״ש כאן(ד).
 מב לשון רטס. למשמע כל הימים נקראים מקוה. רכל הנחלים

 הרי לא עדיף כלי טבו״י זה מכלי טהור ממש וצדך טבילה
 אחרת ןרק שא״צ הער״ש] ולולא שלא נגעו בו המשקין. תיכף כשהעריב שמשו. הי׳ מותר להשתמש בו תרומה בלי טבילה. ולפ״ז חילוש
 גלול משמיענו תנא במשנה זו. לטבו״י א״א שנטמא משקין טהור. ואפ״ה משקין טמאים יטמאו להטבול יום אף שהוא כבר טמא
 כמוסה טומאה שיטמאוהו המשקין השתא ולו״ק. וזה כפתר ופרח ת״ל: (ד) וכך השיב נמי במשובח הרא״ש לענין ברכס הים

נה  אחרו
 לשבח וטון לטבל איכא היכרא ולא אחי לאחלוםי כשרץ [ומ״מ אין זה
 במשמע הלשון ל״ח א״צ חיזוק]: ח כל הימים כמקוה. משנה זו
 שנר׳ עול כפ״ה למקואוח והחם מני לה לענין טכילה כזוחלין והכא מני
 לה לענין טן מי חטאח שצטך מים חיים: ר׳׳י אומר הים
 הגדול כמקוה. נלאה טעמי־ לר״מ שהכחוכ קראן מקוה אפילו
 הם נוכעין פסולין מגזרח הכתוב. ור׳ יהולא נמי איח ליה הך סכלא אלא

 משנה
 מחוסר אלא הערכ שמש אזלא לה פלגא טומאה והיינו קלישא טומאחי׳
 ופסול משר טמא לא משר. אכל מ״ש ל״ח א״צ החוק צ״ע אטו משקין
 שנגעו בראשון לאוטימא והס שגי מלאורייחא וט לח גזרו בהו להיוח
 חחלה משום ל״ח א״צ חקוק הא ולאי ליחא. וצ״ל לשאני משקין דלא
 פלוג בין משקה ומשקה אבל ט״י ללא שייך גבי משקה ש״ל. ואפשר
 משוס רגזרח משקין להיוח חחלה לגזרינן אטו נגעו כשרץ כלאיחא פ״ק

 ציונים
 ח כל הימים. שבמ
 קט מקואות פ״ה מ״ל.
 רי׳׳א כל הימים. מיי׳
 שם פ״ט הי״ב סמ״ג
 עשין רמ״ח ועיין מה
 שכתב בזה הכ״מ שם
 ופ״י מה׳ פרה ה״י
 (טש״ע יו״ל סימן רא

 ס״ה):

 תוספות חדשים
 ח כתוי״ט ד״ה ד׳ יוסי
 כו׳ לטהר כמחלץ
 הוא. ר״ל דמשמע שהן
 עצמן זושלין א״כ ע״כ
 נובעים הן. למאין בא להם
 ההוחלה. אלא ליקשה
 אמאי פסול לזבי׳ אע״כ
 לאיירי להן עצמן אינן
 זותלין אלא משוס לכל
 שעה כוי: בהרע״ב ד׳׳ה
 ר־ יוסי אומר. משמע
 לעת הר״ב ללר״י אף יס
 הנרול מטהר בזוחלין. וכ׳׳כ
 הר״ש גם רש׳׳י סי״ל
 לשבת לק״מ פירש כן.
 אבל לעת הרמב״ס אינו כן
ס הגלול הר  אלא ט
 כמקוה לכל לבר. ואינו

 מטהר אלא באשבורן:

 הג׳ וחי׳ הרש״ש
 ח בסשנה רי״א הים
 הגדול כמקוה כוי.
 ופשוט לטיל האוקיינוס
 וכלפירש הרע״ב גס״ט
 לברכות מ״ב וכ״כ המ״א
 בסי׳ רכ׳׳ת. וק׳׳ק להרי
 במקומות הרבה נקראו גס
 שאר ימים בשם ימים וא׳׳כ
 ע״כ גס הס נכללו במאמר
 ולמקוה המים קרא ימים.



 שז
 ציונים

 ט המים המוכים.
 עי׳ פי׳ הר״ן על האלפס
 נמס׳ שנח פ״ז לף קנו
 מיי׳ פ״ו מה׳ פ״א הי״נ:

 שינויי נוסחאות
 ט אלו הן המוכין נל״נ
 ונל״ו ונמשב״ג המים

 המוכין:

 תוספות חדשים
. והלכה י ״  ברע״ב ד״ה ר
 כר׳ יוסי. וכ״ס הרמנ״ס
 כרני יוסי אנל נחינורו
 ס״ו מה״ס הלכה י׳ תזר
 בו ופסק כר״י. וככר ממה
 עליו הכ״מ להא קי״ל
 הלכה כרכי יוסי לגבי ל״י.
 ועיין ס״ע מה׳ מקואות
 הלכה י״ב שכתב לישב
 לעס הרמב״ם ע״ש
 שהאריך: ט במשנה
 המלוחים. ע״ש הלכה
 י״ב נכ״מ שהקשה למאי
 צדך טעם לפסול ביס
 הגרול משוס לאינו כמעין.
 סיפוק ליה שהם מיס
 מלוחים ונלתק ליישב
 ע״ש. ולמ״ש הר״ש הביאו
 המי״ט דססול מלוחים
 הוא משוס שם לווי לק״מ
 לולאי מי הים מיס סתמא

 איקרי:

ק ח תוספות יום טוב ר ה פ ר  ר עובדיה מברסנורא פ

 ט המים המוכים. לשון הר״כ המזיקין. ומפירוש הרמכ״ם העמיק כן. אכל לשונן בנא״י מוזקין וכן עיקר ויהיה
 המוטן כרגש הכ״ף: [פסולים. פי׳ הר״כ למי חמאה וכ״כ הר״ש. ומשום למכילמין כמי חנואמ. נקנו הט. וה״ה
 לכל מילי לכעי מים מיים. וכלמוכת מתנימין לסוף פ״ק למקואות]: המלוחים והפושדין. כמכ הר״ש וצריך
 ללקלק מכלן משום דמלוחין ופושרין מפסלי. ושמא משוס ליש להן שם לווי. כלפרישימ כמסכמ נגעים פי״ל. ע״כ
 [ושם כמשנה א׳ כמכ כן מהא

 בזולזליןמג, ופסןלץמז־ לזבים
 ולמצורעים ™ ולקדש מהן מי

 לבפ״ב לזבחים לף צ״ב מנא לבי
 שמואל מים שאין להם שם לווי.
 יצאו מי טור שיש להם שם לווי]:

 ט המים המכים ™,
 אלו הן המכים, הדלוחים והפושדיםמט. המים

: י  חטאת ״
T ־  ־

 פסולים נזח.

 מטהרין כזוחלין, מפני שהנחלים
 הולטן וזוחלין עליהן. אבל פסולין
 הן לתורח מים חיים, שהכחוב
 קוראן מקוה. והלכה כר׳ יוסי:
 ט מים המוכין. המזיקין, כגון

 פירוש המשניות להרמב״ם
 שיהי׳ מקובץ שיעור מ׳ סאה ועוד יתבאר זה במקואות >שם)

 ואמר ר׳ יוסי ששאר הימים זולת הים הגדול נחשבם כמעיין
 לענין שיטהרו בזוחלין ושהמימות הניגרין הנוזלין מכלים
 יטהרו בכל שהוא כמעיין. ונחשבם כמקוה לענין שהן פסולין
 למי חטאת. ולטהרת מצורע ולטבילת הזב והלכה כר׳ יוסי:
 ט מוכין. מזיקין. וביאר איך יהיו מזיקים אם שיהיו מלוחין או
 חמים. ואע״פ שהן נובעים אינן מים חיים וכן המעיינין אשר
 ייבשו בקצת העתים והן אשר יקראו מכזבים אמר הפסוק
 (ישעיה נח) וכמוצא מים אשר לא יכזבו מימיו ר״ל שלא יפסקו

 אומר שהים המקיף לבד הוא אשר דינו דין המקוה ולא יחשב
 כמעיין. ואמנם שאר הימים הנה הם כמו מי מעיין וראויה בהן
 טבילה לזבים ולקדש בהן מי חטאת. ואמנם קרא האל הים
 המקיף ימים להיות בו מיני המימות כולם לא שכל ים יקרא
 מקוה כמו שיאמר ר״מ. וזוחלין. המימות הניגרים הנוזלים
 ועוד יתבאר במקואות >פ״ה) שהמעיין מטהר בזוחלין רוצה
 לומר שאילו היו מיני נוזלין אצל מעיין הנה באלה המים
 הנוזלין תכון בהן הטבילה ואפי׳ היה זה שיעור מה שיהי׳ כמו
 המעיין ואין כן במים הנגרין מן המקוה אבל לא יטהר עד

 מלאכת שלמה
 פ׳ גראשית עלה ד׳ עמוד ג׳: ט מוכין. לקרין. הרא״ש ז״ל. אלו הן המוכין כצ״ל:

ז ע ו  תפארת ישראל ב
 הגדול. ודלא כרב״י [א״ת רכ״ת ס״א]. ונ״ל עול להכא והתם לא
 אתא לאפוקי רק שאר ימים קטנים שאינן מחוכדן כלל לים
 אוקינוס. כים כנרח. רם המלח. רם כספי וכדומה. אבל ים הגדול
 שבמערב א״י. רם סרס. וים המזרחי. רם הצפוני וכדומה. שכולן
 מעורין לאוקימס. והן רק חלק ממנו. כולן דינן כים אוקינוס
ו  להרי רמג״א פ׳ בשם חה״ד דהיס המקיף אנגלעטעדא דנ
 כאוקינוס. והרי ידוע שהים ההוא הוא מקצוע וחלק מאוקינוס:

ן י כ  י
 הולכים אל הים. מג דמדהולp ושכיס כרוח מצרה שכיס. מכאן
 לכאן. לכן דגן כזוחלין. לטהר גם כשזוחלין ממש ממקום למקום.
 וזד ר״ל ואפילו הט ססולין וכו׳. מה לצסד מצורע. מו דככולן
 כהיב מיס חיים. דהיינו רק מי מעינוח שהחיוח בא להס ממקום
 אחר. דהיינו מנקבי הקרקע שכחחחיהן. אכל מי הימים. אין
 מעיינוח שבחחחיהן עשרי׳ להיוח נובע להן משם חיים. אלא אלרבה
 לרך שם מוציאין חיוחם לכל הנהרוח שבעולם [כבטלות נ״ה ע׳׳א].
 מז נ״ל לרצה לומר שהוכו כהפסל, ואינן רארין לשחייה. מח לכל

ט מלוחים ופושדן לרארין קצת לשתייה. וכ״ש מדם או רותחין כחמי טכרי׳ ק  הצדך מיס חיים. למלהוססלו אין כהס חיוה. מט ונ״ל מ

נה  אחרו
 זה לכך מפרש להך ופסולין לזוחלין אדסמיך ליה קאי דקאמר כל הימיס
 מטהדן כזוחלין והרמכ״ם מפרש כמס׳ מקואוח פ״ה מ״ה וככמה
 לוכחי דזוחלין שהוזכרו ככל מקום היינו שזוחלין ממקורן ויוצאין לחוץ
 ונגרדן ולכך מפרש נמי הכא הא לא״ר יוסי וססולין לזכין לאו במקורן
 פסולין אלא אזוחלין לסמיך ליה קאי שהנגררים רוצאין הס פסולין לזכיס
 ולמצורעים אכל כמקומן כשדן לכל לכר לכמעין חשיכי. והחילוק שכין
 מחומן לחוץ למקומן גבי ימים משום שכל הנהרוח פסולין למי חטאמ
 ואנו משיוצאין חוץ למקומן נעשין נהרומ ומחפשטין לכך פסלו כל חוץ
 למקומן. אבל המעין אין לרכו נהחפשט וכשר גס חון למקומו וזהו
 שכחכ הרמכ״ם כאן דן הנהרוח שפסולין למי חטאח. וחילוק זה בין
 במקומן לחוץ למקומו כחכ גם הכ״מ פ״ט מה׳ מקואוח: ולפיכך
 כה׳ מקואוח העחיק לשון המשנה כלשונה להמס לענין לטהר נזומלין כל
 הימים רם הגמל שרן וכולן כשדן. וכה׳ סרה לענין מים חייס כמכ
 חילוק לכל הימים ססונין הזוחלין מהם למים חיים שהזוחלין מהם דנם
 מהרוח וכמקולן כשדם. רם הגרול במקורו נמי פסול שהכחוכ קלאו
 מקוה: והכ׳׳מ בה׳ מקואיס האדך ביישוב לכד הרמב״ם וכחב
 לחנאי למחני׳ לא פליגי אנא לענין מים חיים ולענין טבילה בזוחלין כולם
 כשדם לכ״ע ע״ש. וא״א לומר כן לא״ב למה שנה רבי משנה זו כמס׳
 מקואוח טון ללא שייכא פלוגחייהו כטכילה. וגם מה שחילק שם לענין
 מים חיים בין זוחלין לאשכוק הוא דכר חמוה ולא שמענו מעולם חילוק
 זה אלא לענין טכילה. אכל מ״ש נראה נכון: ט המים המוכין.
 הקשה הכ״מ טון דמוטן היינו מלוחין למה לי קרא לפסול ים הגדול
 שהכחוב קראו מקוה וחיסוק ליה שהם מלוחין וחיק שמי הים יש להם
 תיקון ע״ש. ולפי הטעם שבחב הר״ש דמוטן משום שס לר פסול. י״ל
 למי הים לא נקראו מוטן להכל קוטן לו ים הגדול. וגדול אינו שם לר
 כלאמט׳ ס״ק לסיבה לף י״ג ובחולי[ לף ס״ב לשם מקומן לא הר שם
 לר וגלול נמי כשם מקומן הר: המוכין פסולין. למים חיים אבל
 לטכילה כזוחלין כשטן. כ״כ הר״ן כמס׳ נלטם לף מ״א ופשוט הוא
 כמשנה סס״ק למקואות. ומ״ש הר״ש לססולייהו הוא משוס שם לוי.
 נסס״ק למקואוח לא משמע כן לקחני מיס המוטן. והלל חני למעלה

 משנה
 למוקי קרא שקראו מקוה ביס הגלול לנל ולא נשאר ימיס. אנל טעמא
 לל׳ יוסי לא אחפלש למנ״ל ללזוחלין לא נקלא מקוה ולמים חיים נקרא
 מקוה ומאן פלג להו. ולאיחי שהחוס׳ כחנו נפ׳ שמנה שלצים לף קט
 למסכרא פסלי למים חייס שאינם נוכעין. ולזוחלין כשטן שהרי הולטן
 וזוחלין ע״כ. ולא ילעחי מהיכא פשיטא להו שאינם נונעין ואלרכה כס״פ
 אלו טרפוח דף ס״ז אמרי׳ במים כלל כימים ומחלים פרט מה הפרט
 מפורש נוכעין וכו׳ אלמא טמיס הם נובעין. לולי דבט הסו׳ אפשר לומר
 טעמא דר׳ יהודא שאין זה סכרא שזומלין יקראו כשם מקוה שלשון
 מקוה אינו אלא אשכורן כמ״ש הכ״י סי׳ ל״א כשם המללט דמקוה
 משמע לקוו וקיימי כלכחיב יקוו המים אל מקום אחל ע״כ והכחוב
 שקראן מקוה לחיק ומוקי אנפשי׳ ללא משחעי אלא כיס הגמל ואין לך
 בו אלא חידושו וחלע לאפילו לטעמי׳ לר״י לקרא בים הגלול משמעי
 אכחי קשה טץ רבחיב ימים לשון רבים לא גרע מהיקשא ונילף בולהו
 מים הגלול להחמיר ולא להקל. אלא ע״כ כלפי׳ לים הגלול גופי׳ חילוש
 הוא ולא ילפי׳ מיני׳ זו היא סברח ר׳ יהולה. ור׳ יוסי סכר למה״ט
 גופי׳ לזוחלין א״א לקרוא מקוה אפילו ביס הגרול א״א לומר שיקרא
 מקוה לענין זוחלין. אלא לענין מים חיים לחול קראו מקוה וכזוחלין
 מטהר כשאר נהרוח המושטן: והרמכ׳׳ם נחנורו וכה׳ מקואומ
 העחיק רנט ר׳ יוסי כלשונם. ונהל׳ פרה פ״ו לין יו״ל כחכ הים הגלול
 אינו כמעין אלא כמקוה לפיכך אין ממלאין ממנו לקידוש וכל הנהרוח
 פסולין למי חטאח ושאר הימיס כמעין והמיס הנגרטן משאר הימים
 והן נקראין זוחלין פסולין. והזוחלין מן המעין הט הן כמעין וכשטם
 ע״כ. ונ״נ לאיהו מפרש פלוגחייהו לר׳ יהורה ור׳ יוסי כרפי׳ לעיל
 לחילוש הוא שהכחוב יקלא לזוחלין מקוה וממעטין החילוש בכל מה
 דאפשר יס״ל לר׳ יהולה למוקמינן ליה כים הגלול לחול ולא בשאר
 ימיס. ר׳ יוסי מוסיף למעט לכיס הגדול נמי לא קראו מקוה אלא
 לפוסלו למיס חיים אכל כזוחלין מטהר. ולס״ז לר׳ יוסי שאר הימים רם
 הגלול שק לכולהו מטהטן כזוחלין. אלא לענין מים חיים חלוקין הם
 טס הגלול פסול למיס חיים ושאל ימים הם כמעין לכל לכר. והוקשה
 לו לשון ל׳ יוסי לאמר ססולין לזכים ולמצולעין והשוה כל הימים נטן













מ̂ן ותשובות שאלות צמח172 צדק קסב חסא ס
 יש כן עשו שלא בדיעבד או בדבר טורח יש ואם טומאה)
 כן כי במעיין פוסלת שאיבה שאין דסבירין אמקילין לסמור

 דיחוי לידי שיבא עד דוחק שום יש אם ואפילו עכ״ל עיקר
 כ׳ טבילתה ותדחה שתתעכב עד לטבול האשה תוכל שלא

 הש״ך. כ׳ וכן מלטבול שתתעכב כלל ראוי אין בזה הבל״י
 בעז״ה כמשי״ת לנ״ד עוד שיש ההיתר צרכי וכל לנ״ד ועתה

 תורת לה יש התיבה עומדת שבתוכה החפירה הנה בםמוך.
 פוסלים שאובים מים שאין ס״ל הפוסקים רוב ובמעיין מעיין
 תורת לה יש בעצמה שהתיבה אף עיקר שהוא כ׳ ושכן אותה
 המעיין שמי אף עליה מעיין תורת ולא כשר מקוה

 פוסלת ובה נבג״מ הגדול רבינו שכ׳ כמו לתוכה מכונסים
 אחר מים בתוכה נשארים הי׳ אם אמנם שאובים. מים

 וגם שלם בכלי אותה ששאב כיון לזה חוששים היינו השאיבה
 אומר כאשר אבל יתבאר. כאשר לפסול מוחלט אינו זה

 מים שום שם נשאר שלא עד יפה התיבה את שקנה הבלן
 שם שנשאר אף כשירים הם שבחפירה והמים נאמן הוא ובזה
 בשאיבה נפסל אינו המעיין כי נפסלו. לא שאב שלא מים מעט

 נפסלו לא אשר נכנסו כשירים מים לתיבה שכנסו המים נמצא
 ורבו מועטין שמימיו מעיין דמקוואות בפ״ק וכדאיתא מעולם

 לטבול ולמעיין באשבורן לטהר למקוה שוה שאובין מים עליו
 לתוך נכנסו וכאשר שם ובר״ש ברמב״ם ועיין שהוא. בכל

 כמו באשבורן בהן לטבול כשרים הם בתיבה גם אזי התיבה
 נמצא מעיין בלא כשר מקוה דין לה שיש התיבה תורת

 הרמ״א דעת לפי ואפי׳ הם. כשרים התיבה שבתוך שהמים
 היינו במעיין. אף בשאיבה להחמיר יש המנהג שלפי שכתב
 שנפלו שידוע במקום ואפי׳ לוגין. ג׳ לתוכה שנפלו שידוע

 בזה נפלו שמא להסתפק שיש באם עדיין בודאי לוגין ג׳ לשם
 מים בה שאין במקוה אפי׳ דהא בדיעבד הוא כשירה אח״ז
 המקוה בה ששאבו הכלי אין אם גשמים במי שנתהווה אלא

 בבת לוגין ג׳ המקוה לתוך מהכלי יפלו שבודאי כ״כ גדולה
 בזה וכיוצא זה. אחר בזה נפלו שמא לחוש שיש אלא אחת

 דוקא (ולאו דרבנן שאובין לוגין דג׳ דספיקא לקולא אזלינן
 מארבעים מיעוט יש אם להרמ״א אפי׳ דהא דרבנן לוגין ג׳

 [ג]. סעיף ר׳׳א בסי׳ הרמ״א שב׳ וכמו דרבנן) נמי הוה סאה
 מעט שם ונשארו התיבה את יפה הבלן קנח לא אפי׳ נמצא

 שהרי דנתבררו טעמי הני ומחמת לחחמיר לנו הי׳ לא מים
 יש שהתיבה אפי׳ בדרבנן ובפרט להקל ספיקות כמה בזה יש
 חוששים היינו לא אעפ״ב מעיין. בה שאין מקוה דין לה

 ולא המקוה את סגר לא שהבלן שכתבתם ומה להחמיר.
 יפלו שלא לסגור לו הי׳ שלכתחלה הגם הנה בלילה נשמרה
 בנ״ד כמו המרחץ בתוך שהיא במקוה אך שאובין מים לתוכה

 שיבאו מקום שום שאין מחזקינן לא ריעותא ואחזוקי לחוש אין
 בתוכה הדרים שהיהודים ניחוש ולמאי שאובין מים לתוכה

 היו בודאי מים לתוכה שפכו או מים שם שאובים היו אם
 וא׳׳ל זה. דבר על וחוקרים דורשים שאתם בפרט מגידים
 שבמקום ליתא הא שאובין מים לתוכה ושפך גוי לשם שנכנס

 יו״ד בשו׳׳ע כתב דהא להכשיל חשוד אינו לגוי הנאה שאין
 שיחליף בזה נהנה לא שהגוי שבמקום י׳ בסעיף קי״ח בסי׳
 בחליפין לגוי הנאה שאין במקום האסור דבר על המותר דבר
 תחת המותר דבר שהי׳ במקום ואפי׳ החליף שמא חיישינן לא

 לשם. בלילה לילך רגילים הגוים שאין בנ״ד ומכ״ש ידו.
 מים לשם שישפוך במה ויהנה המקוה המחזיק בגוי ודוקא

 אחרים מים ויתן מהמקוח המים שיקח בחליפין הנאה לו ויש
 מים ספק כל וה״ה ר״א. סי׳ ועיין לחוש יש אז לתוכה
 מהספיקות שזה טהור ספיקן לא אם שאובין היו אם שאובין
 ספק חכמים שטיהרו ספיקות אלו מ״ז) פ׳׳ד (טהרות חכמים שטיהרו

 מים זה למקוה נפלו אם ספק ברטנורה ופי׳ במקוה שאובין מים
 שאובין מים בה שנפלו שראינו או נפלו. לא או ופסלתן שאובים

 לא או המקוה את לפסול שיעור שהוא לוגין ג׳ בה היו אם ספק
היא: טהורה לוגין ג׳ כשיעור בהן הי׳

קסב סימן
ו נ י ש  בפ״ע דופן כל חלקים מקרשים דפנות ארבע ע

 עץ של ביתדות יחד חברנו דופן שבכל וחקרשים
 בעובי עשינו אשר בחורים לקרש מקרש הקרשים בעובי

 גיטעבלעוועט שקורין בחוץ נראו לא והיתדות הקרשים
 אשר היתדות החבור לבד דופן שבכל הקרשים חברנו וגם

 דופן בכל עץ של בריחים שני עוד עשינו הקרשים בעובי
 שני הדפנות ב׳ ואורך הליצעם ונקרא לסופה מראשה בפ״ע

 חברנו ואח״ב ארשין שני השנים הדפנות ב׳ ואורך וחצי ארשין
 בקצה וידות בחריצים היינו נגר חרש מעשח כמו יחד הדפנות
 אחת הדפנות חברנו וגם בחריצים הידות שנתקע עד הדפנות

 עד הדפנות בקצה חדשים ברזל של במסמרים אחת אל
 להתיבח שוליים בפ״ע עשינו ואח״ב השני דופן לתוך שנכנסו

 גיטעבלעוועט שקורין בעובים ביתדות ג״כ חלקים קרשים חברנו
 כנ״ל הליצעם שקורין לקצה מקצה בחוץ בריחים שני וגם נגר

 ובקצה ויותר טפח על כטפח גדול נקב עשינו השוליים ובאמצע
 לתוך הדפנות שיכנסו בכדי חריצים עשינו סביב השוליים
 ואח״ב הזקן אדמו״ר של בש״ע כמבואר בהיפוך ולא השוליים

 חזקנו וגם חשוליים בקצה אשר החריצים בתוך הדפנות תקענו
 לתוך שנכנסו עד חדשים ברזל של במסמורות לדפנות חשוליים

 הורדת בעת מהדפנות השוליים יפרדו שלא בכדי הדפנות עובי
 תקיעת בעת הקרשים יתבקעו שלא ובכדי למים. התיבה

 ולא קטן במעצד נקבים מקודם עשינו ברזל של המסמרות
 דהיינו השני דופן תוך ולא א׳ קרש בעובי רק המעצד נכנם
 הקרש חצי עד רק הגיע לא במעצד נקבו אשר הנקבים רוב

 מקודם נקבו אשר המסמרים נקבי שלשה או ושני הראשון
 המעצד נכנם אם ידוע ולא השני קרש עד הגיע במעצד

 המסמרות תקענו ואח״כ לא. או השני הקרש עובי לתוך מעט
 לדופן מדופן עשינו כן הדפנות עובי תוך שנכנסו עד ברזל של

 והורדנו חדש עצים של בנין עשינו ואח׳׳ב לדפנות ומהשוליים
 הבנין של התחתונות הקורות שהורדנו ובעת לבור אותו
 לארץ סמוך לדופן מדופן חלקים קרשים שני בהם בנינו לבור
 הארץ על הונחנו א׳ קרש ועוד התיבה עליהם להעמיד בכדי
 עד עץ של ארוכים יתדות בשני לארץ אותה וחברנו ממש

 מכוון שיהא בכדי הנחנו הזה והקרש בארץ היתדות שנכנסו
 וחול טיט יכנסו שלא לסתמו בכדי שבתיבה הנקב נגד ממש
 ועמדה הבנין בתוך התיבה הכנסנו ואח׳׳כ הנקב דרך
 התיבה בשולי אשר והנקב כנ״ל בבנין אשר הקרשים שני על

 תקענו ואח״ב בארץ אשר השלישי הקרש על ממש מכוון
 שני תוך שנכנסו עד בשולים חדשים ברזל של במסמרות

 השלישי הקרש נגד וכן בארץ עד ותחתיהם שבבנין הקרשים
 עד בשוליים ברזל של במשמרות ג״כ תקענו בארץ אשר

 מדופני ברזל של במסמרות קבענו וגם ובארץ בה שנכנס
 שבשוליים מהנקב בחוזק הולכים והמים הבנין לדופני התיבה

 שבחצי עד כנ״ל בארץ אשר בקרש מתחתיה מכוסה שהיא אף
 התיבה וגובה מקוה כשיעור כפליים מים בתיבה נאספו שעה
 נבקש לכן למקוה. התיבה עשינו כן ורבע ארשין שני הוא

לטבילה: כשירה היא אם לנו להורות תורתו כבוד מאת

ה קו מ  שנמצאו מחמת אך ר״ה קודם אותה תקנו הנ״ל ה
 לשאול באנו ע״כ עשייתה על שמפקפקים מי

 דבר באיזה שגינו ח׳׳ו אולי ואם בזה להורינו תורתו כבוד
בזה: לתקן איך להורינו ימחול

תשובה
ה נ  משני וי״ל רו״מ הודיע לא עליה המפקפקים טעם ה

סי׳ חי״ד יעקב משכנות שו״ת ע״פ האחד טעמים



 יורה דעה קיח הלכות מאכלי עונד כוכבים טורי זהב
 ופן הוא משמעות הדברים ופך מבואר במרדכי בפרק השופר במעשה
 זה דר״ח כהן כתב המרדני שם בפירוש ואפילו מסר לו המפתח כר
 ע״כ הוכרח לטעס דמירתת העובד פופביס אבל באמת אי הוי ביד
 ישראל הוי מותר מטעס חותס לר״ת פן נראה לע״ד ברור דיפה כוון

 מריח ז״ל לדינא ורמ״א קיצר במקוס
 שהיה לו לכתוב היתר לדידן
גדיעגד  בדיעבד בסעיף ד׳ : <ד> ו
ה. כ״כ או״ה פלל  יש ?סמוך על ז
(לן ס״ט) איתא  (כ״0 [פ״ב] גס במוס׳
 פן * ולע״ל נראה לכ״ע מוליס (ביין)
 [בזה הזמן] להא עיקר הטעס לחיישי׳
 ביין שצריך שני חותמות אע״פ שהוא
 לרבנן הוא מצל שחיבת היין נסך
 עליו כמו שזכרתי בסעיף א׳ ובזמן
 הזה לאו עובלי עבולת כוכבים הס
 כמ״ש לקמן ע״פ אין שייך חיבת
 נסך ממילא לכ״ע לי בחותם אחל:
 <ה> או הוא יין ויש ליחוש כר.
 לבר זה תמוה להא ולאי נהנה
 מחליפין זה שישתה ממנו ויתן שס
 מיס ובזה ולאי אין שייך לומר שרואה
 שהיין הוא טוב כבתחלה להא אסור
 לטועמו ולוקא בבשר שייך לומר כן
 שמראיהו כבתחלה שמן וטוב אבל
 לא במילי לתלי בטעמא ונראה
 פירוש לבריו לביין יש חשש אפיי אס
 ברור לנו שלא שתה ממנו כגון שהיו
ז שלא יכול להביא ו ח ב ס מ י י מ ו  ש

 שם מיס לערב שם ורואין שלא
 נחסר משיעורו אפייה יש חשש מחמת
 נגיעה אע״פ שאינו נהנה ממנה מ״מ
 היפא שהוא בגיגית או בכוס רחב
 יש לחוש שמא מתוך שהיה מתעסק
 נגע ביין וכמ״ש רמ״א בסי׳ קכ״ח
 סעיף ל׳ * ובלבוש כתב הטעס
 מחמת חיבת נסך ואינו כן לא״כ היה
 להיות מותר ללילן וזה אינו וכ״כ
0 אגלי ) : ג ״ מ  באו״ה כלל כ״ב בשם ס
 גדגרים שדי גחותם אחד כר.
 כבר כתבתי בסעיף א׳ לללילן פשר

: <ז> וגם השק. ׳  בליעבל במפתח אפילו במקום שאין צריך רק חותס א

גד כוכגים ירך כר.  פי׳ שגס השק חתס: <ח> אם שליח ע״י עו
 משמע לוקא ליעבל אבל לכתחלה לא וכ״כ באו״ה כלל כ״ב ומבואר
 בלברינו סימן סייג בשס המרלכי לכל שיש לו ט״ע במה ששלח לו על ילי
ה ניקור ישראלי כר.  העובל כוכבים שרי: (פז> כלי חתיכה שניכר ג
 נראה פשוט שבכלל זה תרנגולת שניכר בה ניקור הגילין של צואר כמו

 והפוסקים בשם ר״ת). (ד) נט] ובדיעבד יש לסמוך על זה (ארוך
 בלל ב״ב [דין יא] והגהות מיימוני ותוספות):

 ב ני] י כיון שהחתימו כראוי שגי חותמות בדברים
 שצריך שגים ואחד בדברים שדי באחר יז אין
 צריך לחוור אחריו לראותו אבל אם חור על חותמו
 ולא הכירו אפור יח אפילו עשה (0 שתי חותמות

 (סעיף זה כפול בסימן ק״ל ס״ח):
ה ניא] ומיהו דוקא אס הוא דבר שיש לחוש שהחליפו ונהנה בחליפין ג  ה
) ניב] או הוא יין ה  (טור וב״י בשם תום׳ ושאר פוסקים) (
ט ויש לחוש שאסרו (ז) בנגיעה אבל אס רואה הדבר ששלח או  י

 הפקיד והוא טוב כמו ששלח ולא נהנה העובד כוכביס אס החליפו לא
] אף (י) שהחותס מקולקל :ועיין לקמן סוף סימן זה] ע  חיישינן כ נ

 ועיין לקמן סוף סימן ק״ל מדיניס אלו:

ת אחת חשוב (0 כחותם אחד שתים הוי או  ג כא ז
 כשתי חותמות ודפוסים חאע״פ שיש בהם כמה
 אותיות לא חשיבי אלא כחותם אחד כיון שקובעין
 אותם בבת אחת טויש אומרים שבמקום שמצויים
 מומרים (וכותים) וגוים שיודעים לכתוב ^ אין כתב
ף זה כפול בסי׳ ק״ל סעי׳ ו׳):  מימן אלא למי שמכיר הכתב(סעי
 ד ניי] י מפתח וחותם הוי ב, חותמות <ו> כג נטי] אבל
 בדברים שדי בחותם אחד אם לא היה בו אלא

 (כ0 מפתח לא חשיב חותם (ג״ז כפול שם ס״ז):
ה נטי] אס שולח איזה דבר בשק וחתס השק אינו אפילו כחותס אחד ג  ה
 (כל בו בשם(הרי״ף) נהר״ף] ואו״ה וט״ו ר״ס ק״ל) אא״כ הפך התפירות
 לפניס (ארוך) ואס חתס הדבר ששלח (ז) וגס (י) השק הוי כבי

 חותמות (כל בו שם):

 ה <ח> כג ניי] יא אם שלח על ידי עובד כוכבים
 ירך בלא חותם אם היא חתוכה כדרך
 שישראל חותכה אחר חטיטת הגיד (יא) כשרה
 ניח] וכן (ט) כל חתיכה שגיכר בה גיקור הישראל
 כגון בגטילת חוט דידא וחוט שאצל החוה

ה וכיוצא בו:  (י) ל

 שפתי כהן

 ללפי י״א אלו אין חילוק בין מפקיל לשולח ופי׳ ישראל חשוד הוא
 שחשול להחליף לאין לפרשו שחשול לאכול אותו לבר שמשלח על
 ילו להא כתבו הט״ו בסימן קי״ט סייג למי שהוא חשול לאכול
 לברים אסורים אינו חשול להחליפם ואולי חשיבי הנך לבריס שאין
 הרבים מקילים בהן שאף הוא חשול
 להחליפם אס חשול לאכלס וכמ״ש
 המחבר בסעיף ח׳ ובסי׳ קי״ט אבל
 הרשב״א כתב בתשובה סימן ק״ט
 שאכילת גבינה של עובל כוכבים קילא
 בעיני רביס וכ״כ בתה״א ומביאו ב״י
 ס״ס קי״ט וכ״כ הטור בס״ס קי״ט
 להחשול על הגבינה אינו חשול
 להחליף והכי משמע מלברי הפוסקים
 ועיין במ״ש בסימן קי״ט ס״ק נ״ב:
 יז. אין צריך לחזור אחריו לראותו.
 הטעם לחותמות לא הוי אלא משוס
 למסתמא לא טרח ומזייף ועיין בס״ק
: יה. אפילו עשה שתי חותמות. ו ״  ט
 וה״ה יותר ולקמן סימן ק״ל ס״ח
 התנה הרב תנאיס בזה ע״ש : יפז.
גיעה. כלומר נ  ויש לחוש שאסרו ג
 אפילו לא נהנה יש לחוש למשוס
 חיבת נסוך נגע בו ועייל סימן קכ״ח
: כ. אף שהחותם מקולקל. ׳  ס״ק ל
 שנראה שנעשה בכוונה על ילי אלס
 דאס לא כן בכל ענין שרי כדלקמן
 סימן ק״ל ס״ק ה׳ וסייח בהגייה:
. ד ח  כא. אות אחת חשוג כחותם א
 משמע דאפי׳ בדברים שדי בחותס
 אחד חשוב אות אחת כסימן ועדיף
 ממפתח שכתב המחבר בסעיף
. אגל גדגרים שדי  שאח״ז: כג
 גחותם אחד כר. משמע דהיינו
 בחמפ״ג וכיוצא בו ונראה לפי זה
 ה״ה דלדעת הי״א במפקיד אין צריך
 אפיי בחב״י אלא חותס אחד וכן
 דעת הי״א דבעובד כוכבים הכל שרי
 בחותס וכללעיל סעיף א׳ לא חשיב
 מפתח חותם אחל ח״ש הרב סימן
 ק״ל ס״ב וסי׳ קל״א ס״א ליין נסך
 ביל עובל כוכבים בליעבל סגי בחותס אחל ולא כתב רבותא יותר
 לסגי בליעבל אפילו במפתח אחת מפני שסתס כאן כלברי המחבר
 והיינו כלפי׳ ואע״ג ללר״ת ולאי סגי אף במפתח אחת מ״מ אנן
 לא סמכינן עליו אלא בחותם אחת ובב״ח כתב כאן ובסימן ק״ל
 שבליעבל סגי אפילו במפתח אחת ושכן לעת הרב ע״ש ולא נהירא
 גס מה שהביא ראייה מתשובת רשב״א שבמרלכי פרק ר׳ ישמעאל

ה באר הגולה כ 5 

 ו טור וכן כתב הרשב״א במ״ה
 מברייתא דהשולח חצית יין וכו׳
 שם דף ל״א ע״ב וכפי׳ המוס׳
 שם: ז טור וכ״כ הרשב״א
 צמ״ה והריץ 3פ״3 דעצודת
 כוכבים צשם ר״י: ח הרשב״א
 בתשובה ח״א סימן ק״ט עצ״י
 סימן ק״ל: ט צסא״ח צשם
 הראייה : י מצריימא אחד הלוקח
 ואחד השוכר וכוי וכר״א
 וכגירסת הרשצ״א דמקיל ועציד
 מפתח וחומם כשני חותמות שם
 דף ל״א ע״א: יא טור צשם

 רש״י חולין צד. :

 גקורות הכפף
 לא סמכינן עליה אלא צחומם
 אחד וזהו דעת רמ״א וכמ״ש
 צש״ך ס״ק כ״א וכה״ג אשכחן
 צדוכמי טובי: (בט״ז ס״ק די)
. ומה ר  * ולענד״ג דכ״ע כ
 יעשה צצשר וחתיכת דג.
 (וצאמת גם הט״ז ר״ל רק
 ציין וכמו שהגיה הדג״מ):
 (שם ס״ק הי) * ובלבוש
 כתב כו׳ ואינו כן כו׳.
 לק״מ דהלצוש כתצ כן לדינא
 וה״ה לדידן היכא דאיכא
 למיחש שנגע דרך מתעסק

 פרי הרש
 (סימן קי״ח בש״ע סעיף די)
ח לא חשיב חותם. ת פ  מ
 המחצר אזיל לטעמיה שסתם
 כדעת הרשצ״א צס״א ולדידיה
 מפתח לחודיה אינו כלום אצל
 לשיטת רש״י והתוס׳ והריץ
 שכתצ שנראין דצריהם וכן דעת
 הראייה צצ״ה וכן למ״ש צס״ק
 י״ד שהעיקר לחלק צין שולח
 למפקיד וגם לדעת ההגייה
 שחילק צין עוצד כוכצי׳ לישראל
 חשוד לדעת כל הני רצוותא
 אפילו מפתח לחודיה מהני
 צמקום חותם אחד וכן שני
 מפתחות צמקום שני חותמות
 ומ״ש השייך דאע״ג דלר״ת
 ודאי סגי אף צמפתח אחד
 מ״מ אכן לא סמכינן עליה אלא
 צחותם אחד ע״כ אינו נראה
 דכיון דהעולה מסוגיית הגמרא
 לשיטת ר״ת דמהני מפתח
 צמקום חותם היכי סמכינן
 אשיטת ר״ת צמקצת ולא בדין
 מפתח לשיטתיה ולפיכך העיקר
 להקל ואף לכתחלה צמפתח
 דמהני צמקום חותם אחד ושני
 מפתחות צמקום שני חותמות
 וכן דעת הצ״ח ודלא כהש״ך.
 ומיהו אף לדעת המחצר שני
 מפתחות הוי צמקום חותם
 אחד וזה צרור: נשאלתי על
 תנורים של עוצדי כוכצים
 שמטמינין צו החמין צשצת אי
 סגי צחותם אחד או צעי צ׳
 חותמות ואי מהני מפתח צמקום
 חותם או לא ולכשתמ״ל דלא
 סגי צלא חותם ענין החותם
 הוא צאופן זה שכורכין נייר
 ע״ג המנעול ומדצקין קצוות
 הנייר ציחד ועושין שם חותם
 וכיון שא״א לפתוח התנור צשצת
 צלא קריעת הנייר מספקא לן
 אי שרי ע״י עוצד כוכצי׳ או
 לא : תשובה אחר פלפול ארוך
 סוף דצר צהא סליקנא וצהא
 נחתינ׳ למאי דשאילנא דקלקול
 החותם צשצת הוי מלאכה
 דאסירא מן התורה ואין להתיר
 כלל צזה אמירה לעוצד כוכצים
 וכן אין צריך לשני חותמות
 ואפילו לחותם אחד אלא הכא
 סגי לכ״ע צמפתח אחד
 וכדכתיצנא וכעת תו לא מידי:

 מטה יהוגתן
 (סימן קי״ח בש״ע סעי׳ די)
 אבלי בדברים שדי בחותם
 א׳ כו׳ לא חשיב חותם.
 ועיין שייך ס״ק כ״צ ומ״ש
 ואע״ג דלר״ת ודאי סגיא אף
 צמפתח אחד מ״מ אנן לא
 סמכינן עליו רק צחותם אחד
 ודצרי השייך לכאורה תמוה
 דכיון דהרמ״א פסק שם כריית
 דצעוצד כוכצים סגי צחותם
 אחד למה לא סמכינן גם
 אמפתח לחוד ונ״ל אף לפי׳
 ר״ת דמחלק צץ ישראל חשוד

 לעוצד כוכצי׳ דצעוצד כוכצי׳ ס״ל כר״א דסגי צחותם אחד מ״מ לא ס״ל לגמרי כר״א דוודאי לר״א דס״ל דסגי צחותם אחד ולא מחלק כלל צין חשוד לצין עוצד כוכצים והיינו משום דלא חייש לזיופא כלל והלכך אין
 חילוק צין ישראל חשוד לעוצד כוכצים והלכך גם צמפתח סגי אצל לרב דאמר צריך חותם תוך חותם והיינו משום דס״ל חוששין לזיופא א״כ שפיר איכא לפלוגי צין ישראל חשוד לעוצד כוכצים דעוצד כוכצים מותר צחותם אחד
 משום דמירתת וישראל חשוד לא מירתת וכמ״ש הפוסקים צכמה דוכתין לכך צריך חצת״ח ולפ״ז אף דקאמר ר״א או חותם או מפתח היינו לשיטתו דלא חיישינן כלל לזיופא א״כ מה לי חותם מה לי מפתח משא״כ לדידן דקי״ל
 כרצ דחוששץ לזיופא ומחלקינן צץ עוצד כוכצים לישראל חשוד והיינו משום דמירתת א״כ אף צמקום דישראל חשוד מותר ג״כ צחותם א׳ מ״מ איכא נפקא מיניה צץ מפתח לחותם דצחותם מירתת כיון דרואה שיש כאן חותם

 ישראל נתפס עליו כגנב אצל מפתח דליכא למימר הכי לא מירתת וחיישינן לזיופא לכך לא הגיה הרמ״א כאן כלום והדצרים צרורים למצין:

 יד אפרים גליון מהרש״א
 שחיטה וצכה״ג לא חיישינן כמ״ש סי׳ קל״א ע״ש : (שם סעיף די) אם לא היה בו אלא מפתח. עצה״ט דחותם ועיין סעיף ד׳: (סעיף א׳ צהג״ה) וגדיעגד יש לסמוך על זח. ובב״ח כ׳ דה״ה במפתח
א למי שמכיר הכתב. ול״א דמירתת פן יכיר ל  ועשו״ת ח״צ סי׳ ל״ט בסופו משיג על הפר״ח שמתיר להשהות התצשיל צתנורו של עוצד כוכצים לצורך לחוד והסכים עמו תצ״צ סימן קט״ו: (ש״ע סעיף גי) א
 שצת יום ולילה אחר צמפתח לצד דז״א דלא דמי לאומן ותגר ומפתח אחד אינו כלום שאף שחוזר ורואהו כמו בעושה נקבים בעורות המעובדים לשם תפילין י״ל דהכא מיירי בשולח לאחר א״ב דבר מאכל

 מה יוכל להכיר צמפתח וצעיקר הקדרה א״א להיות צה סימן צענין גדולה וקטנה ואף צענין השומן שהרי
 מצטמקת והולכת כל הלילה ואית ליה לאישתמוטי וגם אינו מתיירא להפסיד אומנותו שהרי יחשוב אם יודע ולא יאמינו לו יחתמו צחצ״ח ע״ש ועיין תו״מ שהזכיר מזה צקיצור: (שם בהג״ה) וגם השק.

 ומתשובת הרא״ש כלל י״ט סי׳ ג׳ לדין זה לחיתי הכל בספרי באמת
 המין ע״ש וגס מה שכתב לחלק על המחבר בחמפ״ג ולעתו למותר אפילו לכתחלה במפתח אחל איני רואה בלבריו שיהא כלי לחלוק
גד כוכגים  כיון שהרשב״א והט״ו הסכימו ללוקא בעינן חותס אחל אפילו בליעבל ובפרט שאמרו להחמיר: כג. אם שלח על ידי עו
 כר כשרה. מלשון זה משמע קצת ללוקא ליעבל הוי ניקור וכיוצא בו סי׳ אבל לא לכתחלה אכן הטור כתב ג״כ כלשון הזה ואפילו
 הכי כתב להליא בסימן ס״ה למותר לשלוח אפילו לכתחלה ע״י עובל כוכבים ע״י סימן ניקור אבל המחבר לא כתב שס מזה כלום ומ״מ

 ביאור הגר״א
 הראשון תי׳ דסי׳ לתלתא קתתא עדיף טפי (ע״כ): [ט] ובדיעבד כו׳. תוס׳ שם ב׳ בד״ה
 השולח כו׳ ובדיעבד כו׳ ור״ל אף אם לא שלחו להודיע וכמ״ש למטה דלענין שא״צ הכרה
 אף ד״י מודה : [י] כיון כו׳ אבל כו׳. שם ל״א ב׳ השולח חבית כו׳ ופי׳ תוס׳ שר״ל
 אם חזר על חותמו כו׳ אבל א״צ לכתחלה לראות כמש״ש ס״ט ב׳ והלכתא כו׳ דלא חיישינן
 לזיופא משמע דלא חיישינן כלל וכן לרבנן בחב״ח דל״פ ר״א אלא דלא בעי רק חותם א׳
 ועתוס׳ שם ד״ה מ״ט כו׳ מיהו מדקאמר הכא בשמעתין כו׳ וברייתא דלעיל כו׳ וכן שם
 ל״א ב׳ ד״ה השולח. ויש מקילין לשלוח כו׳ וכן לדעת ד״י אף שצריך להודיעו מ״מ א״צ
 לראות וכמ״ש תוס׳ ס״ט ב׳ בד״ה הנ״ל ומיהו אם שולח כת״י והודיע לחבית כו׳ דלא
 כר״ן שכ׳ לשיטת ד״י דוקא שמכיר ובכה״ג איירי שם ע״ש : [יא] ומיהו כו׳. ממ״ש ל״ד ב׳

 באר היטב
. וה״ה יותר ולקמן סי׳ ק״ל ס״ח התנה הרב תנאיס י ת  חותס א׳ ע״ש): (0 ש
. כתב הט״ז נראה פירושו דביין יש חשש אפילו ה ע י ג נ  בזה ע״ש ש״ך: 0) ג
 אס ברור לנו שלא שתה ממנו כגון שהיו שומריס מבחוץ שלא היה יכול להביא
 שס מיס לערב ורואי! שלא נחסר משיעורו אפ״ה יש חשש משוס נגיעה אף על פי
 שאינו נהנה ממנו דיש לחוש שמא מחמת שהיה מתעסק (משוס חיבת ניסוך)
 נגע ביין כמ״ש רמ״א בסי׳ קכ״ח ס״ד וזה אסור אפילו לדידן דלא כלבוש עיין שס :

. עיי מ״ש לעיל ס״ק ח ת פ . משמע דאפילו בדבריס שדי בחותס א׳ חשוב אות א׳ כסימן ועדיף ממפתח שכי המחבר בסעיף שאח״ז. ש״ך: (מ) מ ם ת ו ח  (ח) כ
. נראה פשוט שבכלל זה תרנגולת שניכר צא ו י כ . כתב הט״ז משמע דוקא דיעבד אבל לכתחלה לא: לב) ו ה ר ש . פי׳ שגס השק חתס: (יא) כ ק ש : 0 ה ׳  ה

 למאי ניחוש לה כו׳ ובפי ג״ה (צ״ה א׳) מיתבי עשר חנויות כו׳ בנמצא ביד עובד כוכבים
 ועתוס׳ י״ב א׳ ד״ה ושדי כו׳: [יב] או כו׳. שם כ״ט ב׳ אי משום אינסוכי כו׳ ואי
 כו׳: [יג] אף כו׳. דאף בלא חותם כלל היה מותר אי לאו משום איחלופי: [יד] מפתח
 כו׳. כר״א וכפי׳ הרשב״א כנ״ל: [טו] אבל כו׳. דודאי מפתח לא הוי חותם אף לר״א
 דלכך ל״ק ר״א ב׳ מפתחות ול״פ ארבנן אלא משום כיון דאית חותם א׳ לא טרח לפתוח
 במפתח ה״ש שם ובסוף פט״ז דשבת דלר״א סגי בחותם א׳ אלמא מפתח לא הוי חותם
 ה״ש שם ס״ט ב׳ דלר״א לא חיישינן לזיופא : [טז] אם שולח כו׳ ואם כו׳. ד״ל אפילו בלא
 היפוך התפירות דתפירת השק הוא כמו מפתח אא״כ היפך אז הוא חותם ועד״מ : [יז] אם
 שלח כו׳. רש״י בפ׳ ג״ה צ״ד א׳ מהא דאמרינן שם חתוכא דישראל כו׳: [יח] וכן כל כו׳.

 פתחי תשובה
 שאינו סימן לסמוך עליו כדלקמן סי׳ ו׳ וצ״ע בזה: (ד) שהחותם מקולקל. עיין בתשובת
 נ״ב חיו״ד סי׳ ל״ח : (ה) אין כתב סימן. ע׳ במג״א סי׳ ל״ב ס״ק י״ג: (ו) [*וכיוצא
 בו. עבה״ט מ״ש שבכלל זה תרנגולת כו׳ ושמעתי בשם רב גדול אחד שהתיר כמו כן
 בתרנגולת שניכר בה שהובהבה באש על קש ותבן להסיר שיורי נוצות שעליה כמו שישראל
 עושין כמ״ש לעיל סי׳ ס״ח סייג בהגהה לפי שהעובדי כוכבים אין עושין כן רק מולגין
 ברותחין ועוד היה מעשה באורז קודם ההבהוב שלקחה עבד השר עבור מכס ואחר ב׳ שעות
 החזירה לבעלים ולא ניכר בה סימן והתיר ג״כ ע״י סימן בהנוצות שבראשי כנפים שנחסר


	Binder3
	Binder4
	00 Mishnayos Para Rosh Rash Rambam
	02a Rambam
	02b Shabos 109a
	02c TzTz Chidushim Mikvaos
	02d Tzemach tzedek 168
	02e Tiferes Yisroel Mikvaos
	03 Tur OC 228
	04 Shulchan Aruch OC 228
	05 Tiferes Yisroel Poroh
	05b Darkei Teshuva
	06 SK 5739
	07 Rashab
	08 Plotkin
	09 Tzemach tzedek 161
	10 YD 118




